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Prefata 


In cercetdrile de antropologie sociala /culturald, antropolo- 
gia structuralé aduce un manunchi de principii innoitoare si 
Ὁ noud orientare metodicd. Ea isi giseste expresia cea mai 
completa dar sicea mai complexdinopera lui Cl. Lévi-Strauss, 
opera ce marcheazi un moment important in dezvoltarea 
antropologiei contemporane si da loc, pe planul larg al stiin- 
telor umane, la vii dezbateri. 

Principiile si analizele stmucturaliste fiind aplicate dincolo 
de matematica si logicd, de fizicd si biologie, de lingvistica, 
psihologie si antropologie si in alte domenii si adesea in do- 
menii diferite la probleme de acelasi tip sau in acelasi do- 
meniu la probleme de tipuri diferite, termenul a cdpatat prin 
extensiune o inc&rcdturd de sensuri ce nu ii sint proprii. In 
stiintele umane structuralismul a fost considerat uneori de 
pscudostructuralisti, alteori de antistructuralisti, ca un curent 
filozofic ori ca ο noua conceptic despre lume, sau ca ὁ idco- 
logic care opune relatiile de structura, in mod gresit, relatiilor 
sociale reale. 

Luind distanta fata de aceste pozitii nestiintifice, Cl. Lévi- 
Strauss a precizat in Hommage aux sciences de UVhomme, 
ca _,,Structuralismul sanatos practicat nu aduce un mesaj, nu 
dejine cheia cu care se pot deschide toate broastele, nu are 
pretentia de a formula o noua conceptie despre lume si nici 
macar despre om, se fereste si claboreze o terapcuticd sau 
© filozofie*. (Cuvint rostit la 11 ianuarie 1968 cu ocazia Con- 
feririi medaliei de aur a Centrului National de Cercetari 
Stiintifice al Frantei, publicat in ,.Information sur les scien- 
ces sociales“, VII, 2, 1968, 10). 

Antropologia structurala este deci o atitudine si ο metoda 
Sliinpficd. Structura fiind un sistem transformational cu legi 
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proprii ce deriva din corelatiile din cadrul sistemului si sint 
opuse proprietatilor elementelor, se pastreaza si se imbogateste 
prin insusi jooul transformérilor, fara ca acestea sa-i depa- 
seasca limitele sau sa recurga la elemente externc. Ease caracte- 
rizeaza prin totalitate, transformari si autoreglaj si este for- 
malizabila. Formalizarea este rezultatul analizei structurale pe 
cind structura existé independent de ea. Formalizarea poate 
fi tradusa in ecuatii logico-matematice. Structura poate fi deci 
exprimata prin modele cibernetice (I. Piaget: Le structura- 
lisme, Paris, 1968, 6—16). 

Operind cu analiza structurala si modelarea, antropologia 
structurala se ocupa de manifestarile cele mai elementare dar 
totodata si cele mai universale ale umanitatii. Ea tinde spre 
intelegerea globala si coerenta a omului incercind, pe cit este 
posibil, si depaseascd modul propriu de a-! privi al diferitelor 
stiinfe umane, pentru a le inlocui in cadrul unei stiinte a 
naturii. Ea devine astfel o stiintaé fundamentala, pe care sc 
vor sprijini in chip necesar celelalte stiinte umane. Este ὁ 
adevarata infrastructura a acestora, oferindu-le datele fun- 
damentale pentru cunoasterea omului. (G. Fleischmann, 
Liesprit humain selon Claude Lévi-Strauss. ,,Archives curo- 
péennes de sociologie“, VII 1, 1966, 27—28). 

Cercetind problemele de bazi ale antropologiei sociale / 
aulturale: relatiile de inrudire si structura familiei, incestu}. 
totemismul si gindirea salbaticd, magia, miturile etc., Cl. Lévi- 
Strauss urmareste in toate operele sale primordiale (La vie 
familiale et sociale des Indiens Namlikwara, ,Société des Amc- 
Ticanistes“, Paris, 1946, Les structures élémentaires de la pa- 
renté, Paris, 1949, Race et Histoire, Paris, 1952, Tristes 
Tropiques, Paris 1955, Anthropologie structurale, Paris 1958, 
Introduction ἃ Voeuvre de Marcel Mauss, Sociologie et anthropo- 
logie, Paris 1960, Le Totémisme aujourd’hui, Paris 1962, La 
Pensée sauvage, Paris 1962, Mythologiques I — Le cru et le 
cuit, Paris 1964, II — Du miel aux cendres, Paris 1966), stu- 
dierea spiritului uman. 

Termenul a fost si el incdrcat de ambig: ritafi gi se cere dez- 
ghiocat de incarcatura idealista si filozofica pe de o parte, de 
cea religioasd pe de alta. El este totusi mai potrivit decit cel 
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de mentalitate — mentalitate primitiva — care, tinind mai 
mult de domeniul psihologiei, pune limite unor explicatii obiec- 
tive. 

»Antropologia moderna — structurali — nu se mai intere- 
seazd in primwul rind de ceea ce poate sd gindeascd indigenul 
win realitate* si nici de mecanismele psihologice ale gindirii 
lui, ci mai mult de categoriile si structurile logice, obiective, 
implicate in speculatiile acestuia... ,Obiectivitatea* acestor 
structuri mentale consisté in posibilitatea de identificare intre 
observator si observat, in posibilitatea insdsi a existentei unei 
»gindiri obiective*. Planul spiritului va fi deci inainte de toate 
Jooul unei intilniri obiective intre civilizati si ,primitivi* pe 
care vom renunta o data pentru totdeauna sd-i separam prin- 
tr-o constructie a priori ca doctrina evolutionista care consi- 
dera orice gindire deosebita de a noastra o forma degenerata 
a mentalitatii stiintifice occidentale’ (G. Fleischmann, 
op. cit., 29). 

Pentru spiritul uman, lumea apare la inceput ca un con- 
glomerat de calitati pe care le percepe empiric si pe care se 
vede nevoit s4 le sistematizeze pentru a nu se pierde intre 
ele. Fafa de acest conglomerat el se vede in imposibilitate de 
a nu ordona. Deci sistematizarea calitatilor deriva din nevoia 
lui de ordine a lumii. Ea este primara si premerge orice 
reflectie metodica ori stiintificd. Este insusi semnul existentci 
lu ca om. Aceasta necesitate de ordonare dezvolta un sistem 
logic propriu pe care Cl. Lévi-Strauss il numeste logica cali- 
tatilor sensibilului sau logica sensibilului. Ea este intrinseca 
spiritului uman. Prezenta ei cvasi-biologicd nu necesita o 
rupeie a omului de natura ci dimpotriva presupune integrarca 
lui in aceasta. 

Logica sensibilului este logica gindirii salbatice. 


»Ceea ce am incercat sd definesc ca ,,gindire salbatica“, — 
spune Cl. Lévi-Strauss — nu se poate atribui la propriu, 
nimanui nici chiar unei parti sau unui tip de civilizatie. Ea 
nu are un caracter predicativ. Se poate spune mai degraba ca 
prin gindire salbatica eu denumesc un sistem de postulate gi 
de axiome necesare fundamentarii unui cod care sd permita 
sa se traducd cu un randament cit mai putin deficitar, ,cela- 
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falt* in ,al nostru“ si reciproc; adicd, ansamblul conditiilor 
ou care noi putem sa ne intelegem mai bine, desigur intot- 
deauna cu reziduuri. In fond, ,,gindirea salbaticd“ nu este in 
intentia mca decit locul de intilnire, efectul unei sforjari de 
Intelegere ,a lor“ de catre ,mine“ care nu ma pun in locul 
wlor* si de ,ei* pusi de cdtre ,mine* in locul ,meu‘ (La 
pensée sauvage et le structuralisme, ,Esprit“, noiembric 1963, 
634). Logica sensibilului este o logicd a conaretului si pc 
Cl. Lévi-Strauss nu-l intereseazd atit gindirea salbatica cit 
desooperirea modului in care felul lor de a gindi poate fi 
tradus in felul nostru de a gindi si invers. Aceasta pentru ca 
pind acum gindirea ,,salbaticilor“ i-a derutat pe antropologi 
care n-au vrut 5ἅ admita ca logica acestora este la fel ou a 
noastra. Intr-adevar la prima vedere totul parea ilogic, toate 
corelatiile pareau fara sens, oamenii primitivi pareau a nu fi 
capabili 5ἅ gindeascd logic ci doar sa divagheze pe firul unor 
asociatii de idei sau de sentimente dintre cele mai neasteptatc. 
ΟἹ. Lévi-Strauss atit in Le totémisme aujoud’hui, cit gi in 
La pensée sauvage si Mythologiques, cauta si demonstreze ca 
@indirea primitivilor are o logicd foarte riguroasd, foarte pre- 
cisd, desi aceasta logicd nu functioneazd la fel cu a noastra. 
ΕΔ desprinde treptat aceasta logicd deschizind calea spre o in- 
felegere reciprocd intre oamenii care gindesc in doua sistemc 
deosebite. El nu-si ascunde credinta cd aceasta logicd este mai 
apropiata de regulile tip ale inconstientului care ne este comun 
si ,noud* si ,lor*. (v. Yvan Simonis, Claude Lévi-Strauss 
ou la ,,Passion de U'inceste“, Paris, 1968, 235—237). 


Inconstientul ins’ are pentru Cl. Lévi-Strauss alt inteles 
decit pentru predecesorii lui antropologi, pentru psihologi, pen- 
tru psihanalisti si decit pentru Lucian Blaga, de pilda, in siste- 
mul lui de filozofie a culturii, ,,Incontestabil, este un termen 
mediator intre ,mine“ si ,celdlalt*. Aprofundindu-i datele, noi 
nu ne confunddm, daca se poate spune, spre noi insine: atingem 
un plan ce nu ni se pare strain pentru ca ascunde eul nostru 
cel mai secret; ci fiindcd ne face sA iesim din noi insine, nc 
pune in coincidenta cu forme de activitate care sint totodata 
ale noastre si ale tuturor oamenilor. Astfel, intelegerea (care 
au poate fi decit obiectiva) formelor inconstiente ale activi- 
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tatii spiritului conduce totusi la subiectivare; pentru ca, in 
definitiv, este o operatie de acelasi tip σὰ cea care, in psiha- 
nalizd, permite.s& recucerim pentru noi insine eul nostru cel 
mai strain, si, in ancheta etnologicd, ne face sé patrundem in 
eeea ce este mai strain la ceilalti ca intr-un alt eu al nostru. 
in amindoud cazurile aceeasi problema se pune, problema 
comunicdrii pe de o parte intre eul subiectiv si θὰ] obiectiv, pe 
de alta intre eul obiectiv si altul subiectivizat. Si in amindoud 
cazurile cercetarea, cit mai riguros pozitiva a itinerariilor 
inconstiente a acestei intilniri, traseazi o data pentru totdea- 
una, in structura innascutd a spiritului uman si in istoria 
particulara si ireversibila a indivizilor sau a grupurilor, con- 
ditiile succesului* (Introduction ἃ Uoeuvre de Marcel Mauss, 
XXX). 


Inconstientul este deci o categorie a gindirii colective, ce 
face posibila camunicarea prin gindirea simbolicid. Comunica- 
rea nu se face decit pe calea semnelor. Daca este posibil sa 
comunicam lucruri este numai datorita interventiei sistemului 
simbolic. Inconstientul este responsabil de aceasté posibilitate. 
El este purtitoml acestui sistem. Inconstientul se reduce deci 
la un termen prin care denumim o functie, functia simbolica, 
specific umana, fara indoiala, dar care, la toti oamenii sc 
exercité dupa accleasi legi: ccea ce se reduce, in fapt, la 
ansamblul acestor legi. Simbolul este un signifiant, signifian- 
tul a ceea ce este semnificat. Daci vorbim de signifiant si 
semnificat vorbim deci de semn. Caractecrul propriu al lumii 
umane este sA comunice semne: aceasta este insdsi functia 
inconstientului nostru. Pentru antropologie, care este o comu- 
nicare a omului cu omul, totul este simbol si semn asezat ca 
intermediar intre doi subiecti (v. Yvan Simonis, op. cit., 
83—84). 

Spiritul indigen este inconstient in sensul cd nu cuprinde 
cunoasterea propriei sale cunoasteri. El procedeazd ca si cum 
distanta dintre om si natura, care exista in realitate, n-ar fi 
decit mediul unei perpetue treceri de la un domeniu la altul. 
Omul totemic interpreteazd natura antropomorf, dar se inter- 
preteazd si pe sine identificindu-se cu entitatile naturii. Dar 
insdsi faptul οὔ exista o trecere de la un domeniu la altul πὸ 


MIHAI POP 10 


dovedeste existenfa unei gindiri subiacente care in loc sd con- 
funde omul cu natura stabileste distanta intre cele doud 
regnuri. Deci inconstientul nu insemneaza o lipsd a constiintei 
diferita intre om si naturd ci numai imposibilitatea de a 
exprima aceasta diferenta in termeni abstracti, de a o tcore- 
tiza. Dar lipsa ei de abstractizare, de terminologie abstracta 
nu impiedicd gindirea sdlbatici sé exprime numeroasele ra- 
porturi speculative existente intre fenomene. Ea face aceasta 
prin evocarea calitatilor pe care le-a cunoscut empiric, grupind 
aceste calitati in moduri proprii. Fiind cu totul concreta gin- 
direa salbaticd este valabila numai hic et nune, intro lume 
in care aceste calitati sint perceptibile si numai pentru cei cc 
le pot percepe in modul lor propriu. Dar pe de alta parte ea 
permite ca omul 5ἄ- οἰ dea seama pormanent de unitatea dintre 
cl si natura, fara sd traseze hotarul pe care l-a trasat gindirea 
stiintificd facind din om doar un spectator mundi. 

In gindirea s&lbaticd calitatile sensibile sint tratate ca sim- 
boluri. Gindirea salbaticé este deci o gindire simbolicd, cali- 
tativa, ce opereazi cu clemente prefabricate care exista in 
alte contexte decit sistematizarea sa ideologicd (v. Le cru ct 
le cuit, p. 246 si urm.). 


Discutind despre totemism ca logicd naturala, ca ,ideologic* 
si deducind prin el gindirea sdlbaticd, Cl. Lévi-Strauss cauta 
inainte de toate si stabileascd diferente intre acestea si spiritul 
occidental pentru a deschide cdile spre o teorie generald a 
spiritului uman. ,Mai intii trebuie si retinem faptul ca gin- 
direa salbaticd indeplineste douad conditii esentiale oricdrui 
efort omenesc: a) gindirea indigenilor, ca si gindirea noastra, 
este cdutare de ordine in natura si societate. Indigenul, chiar 
si cel primitiv, nu este confruntat nici un moment cu o lume 
haoticd fn care ficcare lucru poate avea aceeasi importanti. 
Pe de o parte, perceperea presupune o anumita reliefare si 
orice reliefare este o rinduiala. Pe de alta parte, aceasta rin- 
duiali a lumii este departe de a fi doar utilitara. Ea implica 
mai de grabi un adevarat interes teoretic, o necesitate de 
ounoastere pentru cunoastere. Lucmurile nu sint apreciate pen- 
tmu cd sint bune de urmat ci pentmu cA sint apte sa fie ginditc. 
Aceasté cautare permanenta de ordine (taxinomie), aceasta 
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inclinare constantd spre clasificare este intrucitva echivalenta 
cu stiinta si/ sau cu estetica noastra. Ὁ. A doua caracteristica 
a acestei gindiri este interesul bine marcat pentru sistemati- 
zarea obiectivelor si calitafilor cunoscute si aceasta fara a evita 
ci, dimpotriva, cdutind contradictiile. Gindirea salbaticd pare 
s& se lege in chip cu totul aparte de calitatile care pot fi 
organizate in perechi de opozitii. Aceste opozitii concrete nu 
par a interesa peste masura gindirea noastra stimulata mai 
mult de genul proxim si diferenta specific’. In schimb, la 
indigeni ele declanseazi un mecanism intelectual foarte com- 
plicat care duce la elaborarea unei viziuni complete despre 
lume. Noi suportam, de pilda, cu calm ideea ca carnea sc 
méaninca si fiarta si cruda, pe cind gindirea salbaticad — asa 
cum a aratat Cl. Lévi-Strauss in ultima sa carte — este 
in stare sA facd din aceasta piatra unghiulara a unei mitologii 
ce tinde sé explice originea lucrurilor. 

»Gindirea salbatica nu se opreste insd la elaborarea pur si 
simplu a opozitiilor calitative. Ea continua 5ἅ speculeze asupra 
raporturilor susceptibile dintre perechile de opozitii pind ce 
desoopera o simetrie armonioasd ce se desprinde printre apa- 
rentele asimetrii ce leagd aceste opozitii... Avem multe indi- 
catii care ne arata cd gindirea salbaticad incearcé si reconstitue 
ordinea printre dezordine, si invingé continuul original si 
haotic al lumii cu ajutorul discontinuului ordonat al structu- 
rilor* (G. Fleischmann, op. cit. 32—33). 


Aceasti organizare, acest proces de structurare depaseste 
calitatile lucrurilor constatate empiric, depaseste si actele psi- 
hologice prin care ele sint receptate si ne obliga si trecem 
de la analogiile externe — de 18 asemanAri, la omologii interne, 
la ordinea logica dintre structuri. Omologiile sint notiunile- 
cheie ale logicii sensibilului. 

Desigur ca in gindirea salbatica desprinderea acestui sistem 
de omologii internc nu este usoara. 

»Problema sistemului de transformari* ofera un bun exemplu 
al dificultatilor pe care analiza trebuie sa le invinga pina ce 
ajunge la germenele logic al reflectiunilor indigene, aparent 
confuze si haoticc. Impresia de confuz vine de la faptul ca 
firu) gindirii lor trece de la o sfera a calitatii la alta si de la 


ΜΙΗ͂ΑΙ ΡΟΡ 1 


faptul οὔ lucrurile sint asimilate functiilor si viceversa, ca 
speciile si indivizii se confunda, οὔ in general nici o gindire 
aonsecventa nu pare a fi urmarita. Se poate totusi observa ca 
diferitele opozitii dintre calitati formeazi cea mai mare parte 
ἃ speoulatiilor lor, nuclee cristalizate, si cA gindirea salbaticd 
stabilestc analogii intre ele, omologii chiar, legind prin acestca 
un lucru de altul. Dar pentru gindirea quropeana constituc 
Ὁ problema faptul ca opozitiile acestea n-au nimic de-a face 
cu ,contradictiile* logicii naastre, care pot si trebuie sa fic 
diferite, independent de orice context concret. Gindirea sal- 
batica purd urmind o logicd concreta conditionata de o necc- 
sitate a posteriori, ne este imposibil sa stim ce inseamnad 
pentm un indigen o contradictie sau o opozitie oarecare fara 
@ fi cercetat in prealabil conditiile lui de viata si fara a ou- 
noaste fenomenele care i-au atras atentia. Intrucit in fiecarc 
caz aparte, sensul propriu al contradictiilor se cere interpretat, 
gindirea salbatica depinde de infrastructura ci etnografica, ccl 
putin pentru continutul ei concret. Deci, abia dup& o analiza 
sociologica aceasta gindire poate fi supusa unci structurari 
logice mai avansate. Fireste ci in acest caz exista pericolul 
ca datele empirice sd dispara incetul ou incetul in timpul 
analizei si interprotarii. Dar procedeul poate fi sustinut prin 
stabilire de paralela cu procedee din alte stiinte, de pilda din 
lingvistica, care metodologic procedeazd ou succes inlocuind 
datcle cmpirice cu structurile care sint abstractii de ordin 
calitativ’. (Eugéne Fleischmann, op. cit., p. 33—34). 


Gindirea salbaticé este deci ,o ideologie*, o sfortare de a 
sistematiza lumea, dupa un sistem logic propriu. Ea nu este 
o etapa spre cunoastcrea stiintificd ci un sistem de cunoastere 
bine articulat, paralel cu cunoasterea stiintifica. 

Vorbind despre magie ca practicd ce are la baza logica 
sensibilului, deci face parte integranta, prin sistemul de ideatic 
ce-i sta la bazd, din gindirea salbatica, Cl. Lévi-Strauss 
spune: ,,Mai curind 0 umbra care isi anticipeazd corpul, ca 
este intr-un sens, completa ca si el, tot asa de desavirsita si dc 
coerenta in imatcrialitatca sa ca si fiinta materiala pe care ὁ 
precede doar cu putin. Gindirea magica nu cste un debut, un 
inceput, o schité, o parte a unui tot inca nercalizat; ca alcadtu- 
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ieste un sistem bine articulat; independent, sub acest raport, de 
celalalt sistem pe care 11 va constitui stiinta, in afara de ana- 
logia formala care le apropie si face din primul un fel de 
expresie metaforicd a celui de al doilea. In loc, deci, a opune 
magia si stiinta, este preferabil a le considera in paralel, ca 
douad moduri de cunoastere, inegale ca rezultate teoretice si 
practice (cdci din acest punct de vedere este adevarat ca stiinta 
reuseste mai bine decit magia, cu toate cd magia preformeaza 
gtiinta in sensul cad gi ea reuseste uneori), dar nu prin genul 
operatiilor mintale pe care amindouad le presupun si care se 
deosebesc mai putin prin natura decit prin functia tipurilor de 
fenomene carora se aplicd (Gindirea sdlbaticd, p. 153). 

Cercetarea stmucturalista a gindirii salbatice vizeaza, cum 
se vede din cazul magiei, totalitatea experientei umanc, atit 
clementele οἱ materiale cit si cele spirituale. Ele formeazi un 
singur ansamblu denumit prazis. Intre praxis si pnacticd se 
intercaleaz4 {ntotdcauna ca mediator, schema conceptuala prin 
care materia si forma, lipsite fiecare de cxistenta independenta, 
se concretizeazd ca structuri. Aceste structuri sint realitati 
empirice gi inteligibile totodatd. Ele sint strins legate de sim- 
bolicd, care nu este de fapt decit ansamblul legilor structurale 
ale inconsticntului nostru. Desprinderea structurilor prin ana- 
lizi presupune claborarea de modele. Accste structuri-modele 
ne-formale devin totalita{ile fundamentale ale cercctarii stiin- 
tifice. Desi privesc spritul inconstient, cle presupun reflexiile 
constiente ale cercctatorului. Deci, scopul ultim al antropolo- 
gici structurale este sa desprindd un sistem referontial de- 
Pendent atit de obscrvator cit si de obiectul observat. Accst 
lucru se obtine sub forma de ipoteze formulate de cercetatori 
si verificate prin observarea fenomenelor. In felul acesta cer- 
cetarea inceteazd si mai fie o fuga dupa gindirea salbatica 
in sine οἱ devine o intilnire intre egali in cadrul unci tcorii 
noi a spiritului uman, in care diferentele semnificative pot fi 
sesizate prin omogenitatea presupusa rational intre subicot si 
obiect. ,Se poate spune deci — afirma Eugen Fleischmann -— 
ca spiritul ,occidental* nu poate capata constiinta naturii sale 
proprii fara sa treacd prin stadiul gindirii salbatice care cste 
in cl insusi si in ceilalti* (idem, p. 57). 
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Aceasta ipotezd pare a se verifica nu numai pe planul cer- 
cetarii sincronice ci si pe cel al raporturilor diacranice, mai 
ou seama in urma ultimelor descoperiri arheologice care pun 
in lumina noua contributia culturii neolitice la formarea spi- 
vitului curopean. 

Deci in ultima analizd gindirea salbatica de la care ne vin 
artele civilizatici neolitice, opereaza tot felul de clasificari 
care sint mult timp suficiente fiindcd sint valabile atit pe plan 
teoretic cit 5i pe plan practic. 

Cunoasterea acestei stiinte a concretului este unul din obiec- 
tivele arimardiale ale antropologiei structurale. Aceasta cu- 
noastere este necesara pentru patrunderea spiritului uman in 
ceéa ce are el fundamental, pentru stabilirea pe planul lui a 
comunicarii dintre noi si ceilalti, dar si pentru intelcgerea 
surselor istorice profunde ale civilizatiei noastre. Cunoasterca 
ei stiintifica presupune un larg proces de analize structurale, 
de stabilire de omologii, de modelare, pentru a elabora sistc- 
mul global si coerent al ei. Aceasté operatie complexa si 
anevoioasa o incearcd Cl. Lévi-Strauss in lucrarea ce apare 
acum in traducere romaneasca. Ea va imbogati literatura 
noastraé de specialitate si va deschide noi cai spre intelegerea 
unora din fenomenele de straveche sorginte ale culturii noastre 
populare. Va constitui in orice caz prin principiile si metoda 
structuralista o scoala de cercetare stiintifica inaintaté pentru 
τοῦ cei ce cerceteazd la noi cultura populara. 
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n+» 16 5116 logicii care, in cele din υτπγᾶ, 
guverneaz4 lumea intelectuala sint, prin 
natura lor, esentialmente invariabile si co- 
mune nu numai tuturor timpurilor si tu- 
turor loourilor, dar si oricdror subiecte, 
fara nici o deosebire nici méacar intre 
pe care le numim fie reale, fie 
himerice: ele sint respectate, de fapt, pind 
gi in vise...“ 
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Introducere 


Se intimpla4 cu tatemismul ceva similar ou ceea ce se intim- 
pla ou isteria. Cind s-a ajuns s4 se puna la indoiala posibili- 
tatea de a izola unele fenomene si a le grupa arbitrar pentru 
a face din ele semne diagnostice ale unei maladii sau ale unei 
institutii obiective, simptomele insesi au dispdrut ori s-au ara- 
tat recalcitrante interpretarilor unificatoare. In cazul ,,marii* 
isterii, aceasta schimbare este explicata uneori ca un efect al 
evolutiei sociale care ar fi deplasat expresia simbolicd a tul- 
burarilor mintale de pe terenul somatic pe cel psihic. Compa- 
ratia cu totemismul sugereazd ins un raport de alt ordin 
intre teoriile stiintifice si stadiul de civilizatie, raport in care 
spiritul oamenilor de stiinta ar interveni in aceeasi masura 
si chiar mai mult decit acela al oamenilor studiati; ca si 
cum cei dintii, la adapostul obiectivitatii stiintifice, ar cauta 
in mod inconstient sd-i facd pe acestia din urma — fie ca c 
vorba de bolnavi mintali, fie de pretinsi ,primitivit — mai 
deosebifi decit sint in realitate. Voga istcrici si acca a tote- 
mismului sint contemporane, cle au luat nastcre in acelayi 
mediu de civilizatie; pataniile lor paralele se explicd, in primul 
rind, prin tendinta comuna a citorva ramuri alc stiintei, catre 
sfirsitul secolului al KIX-lea, de a constitui separat — si — 
dupa o expresie favorita — sub forma unei ,,naturi* fenomene 
umane pe care oamenii de stiinté preferau sa 1. considere 
exterioare universului lor moral, pentru a se pune la adapost 
fata de exigentele acestuia. 

Prima invatatura din critica adusa de catre Freud interpre- 
tarii pe care a dat-o Charcot isteriei, ne-a convins οἄ nu exista 
Ὁ deosebire esentiald intre starile mentale normale si morbide, 
ca de la o stare la cealalta se produce, cel mult, o modificare 
in desfasurarea operatiilor generale, pe care oricine o poate 
observa si ca, prin urmare, bolnavul este fratele nostru, caci 
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el nu se dcosebeste de noi decit printr-o involutie — minora 
prin natura ei, contingenta prin forma ci, arbitrara prin defini- 
tia ei si, cel putin de drept, temporara — a unei dezvoltari 
istorice oare este in esenta acea a oricdrei existente indivi- 
duale. Era mai comod ca bolnavul mintal sa fie considerat ὁ 
fiinta apartinind unei specii rare si ciudate, produsul obiectiv 
al unor fatalitati externe sau interne, precum ereditatea, al- 
coolismul sau debilitatea. 


La fel, pentru ca academismul pictural si se poatd oulca pe 
o ureche, nu trebuia ca ΕἸ Greco sa fi fost o fiinta sandtoasa, 
capabila sd conteste anumite modalitati de reprezentarc a 
lumii, ci un infirm ale cdrui figuri alungite atestau doar o 
malformatie a globului ocular... In acest caz ca si in celalalt, 
erau consolidate in ordinea naturii moduri ale culturii care, 
daca ar fi fost recunosoute ca atare, ar fi determinat de indat& 
partioularizarea altor moduri, cdrora le era acordataé o valoare 
universald. Prezentind pe un isteric sau pe un pictor inovator 
drept niste anormali, ne ofeream luxul sé credem οὔ nu avem 
nimic comun cu ei si ca nu puneau in disoutie, prin simplul 
fapt al existentei lor, o ordine socialé, morald sau intelectuala 
acceptati. 

In speoulatiile care au dat nastere iluziei totemice, se regi- 
sesc influenta acelorasi motive si urma acelorasi itinerarc. 
Fara indoiala, aici nu mai este vorba nemijlocit de natura (cu 
toate cd, preoum se va vedea, apelul la credinte sau atitudini 
»instinctive* apare adeseori). Notiunea de totemism, insi, putca 
ajuta la deosebirea societatilor intr-un mod aproape tot atit 
de radical, daca nu prin integrarea unora dintre ele intotdea- 
una in natura (pozitie pe care o ilustreazd bine termenul de 
Naturvélker), cel putin clasindu-le in functie de atitudinea lor 
fafa de natura, exprimatd prin locul pe care-l acordd omului 
in seria animala, si prin cunoasterea, sau ignorarea presupusi 
a mecanismului procreatiei. Nu e deci o intimplare ca Frazer 
a amestccat totemismul cu ignorarea patemnitatii fiziologice. 
Totemismul il apropie pe om de animal, si pretinsa ignorare 
a rolului pe care-l are tatal in conceptiune duce la inlocuirea 
gamislitorului uman ou duhurile mai apropiate de fortele na- 
turii. Acest ,partid al naturii* oferea o piatra de incercarc 
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care permitea, in sinul insusi al culturii, izolarea salbatioului 
de omul civilizat. 

Pentru a mentine integritatea si a fundamenta totodata 
madurile de gindire ale omului normal, 810 si adult, nimic nu 
putea fi deci mai comod decit a grupa in afara lui obiceiuri 
si credinte — ce-i drept, foarte eterogene si greu de izolat — 
in jum cdrora s-ar cristaliza, intr-o masa inerta, idei care ar 
fi fost mai putin inofensive, daca prezenta si activitatea lor 
ar fi trebuit identificate in toate civilizatiile, inclusiv a noastra. 
Totemismul este, inainte de toate, proiectarea in afara uni- 
versului nostru, ca printr-un exorcism, a unor atitudini min- 
tale incompatibile σὰ exigenta unei discontinuitati dintre om 
si natura, pe care gindirea crestina o considera esentiala. Pentru 
validarea discontinuitatii, se facea din exigenta inversd un 
atribut al acestei ,a doua naturi* pe care omul civilizat, 
in speranta desarta de a se elibera in acelasi timp de ea ca 
si de prima, si o faureste din starile ,primitive‘ sau ,arhaice* 
ale propriei sale dezvoltdri. 

In cazul totemismului, acest lucru era cu atit mai oportun 
ou cit sacrificiul, a cdrui notiune persista in marile religii ale 
Occidentului, ridica o difioultate de acelasi tip. Orice sacri- 
ficiu implicd ο solidaritate de natura intre cel ce oficiaza, divi- 
nitatea si lucrul sacrificat, fie ci ce vorba de un animal, o 
planta sau un obicct tratat ca si cum ar fi fost viu, pentru 
c& distrugerea sa este semnificativa numai sub forma holo- 
caustului. Ideea sacrificiului poarta, asadar, in sine si germenul 
unei confuzii cu animalul si care riscd s4 se extindad chiar 
dincolo de om, pina la divinitate. Confundind sacrificiul cu 
totemismul, se oferea mijlocul de 8-1 explica pe cel dintii ca 
Pe o supravietuire sau ca pe un vestigiu al celui de-al doilea, 
si deci de a stcriliza credintele subiacente, eliberindu-le de tot 
ce ar putca avea impur idcea de sacrificiu, vic si activa; sau. 
cel putin, disociind aceasta nofiune pentru a deosebi doua tipuri 
de sacrificiu, diferite prin originca si semnificatia lor. 


Subliniind dintru inceput caractcrul suspect al ipotezei totc- 
mice, aceste consideratii ajuta la intelegerea destinului siv 
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singular, cici ea s-a rdspindit ou o vitez4 neobignuita, invadind 
intregul domeniu al etnologiei si al istoriei religiilor. Cu toate 
acestea, ne dim seama acum ca semnele prevestitoare ale deca- 
derii sale au coincis aproape cu perioada sa de triumf: ea se 
prabusea atunci cind parea mai bine consolidata. 

In cartea sa Etat actuel du probléme totémique — amestec 
ciudat de informatie erudita, de partinire, chiar de neintelcgerc, 
impletite ou o indrazneala teoreticd si σὰ o libertate de spirit 
putin obisnuite — Van Gennep scria, la sfirsitul prefetei, datata 
din aprilie 1919: 


»Totemismul a pus deja la incercare perspicacitatea si 
ingeniozitatea multor oameni de stiinta si exista motive 
de a crede cai aceasta va mai dura inca multi ani*. 


Pronosticul pare explicabil la citiva ani dupa aparitia monu- 
mentalei opere a lui Frazer Totemism and Exogamy, perioada 
in decursul careia revista internationala ,Anthropos* a deschis 
Ὁ tribund permanenta consacrata totemismului, problema care 
ocupa un loc important in fiecare numdr. Cu toate acestea, 
ar fi fost greu sa te inseli mai mult. Cartea lui Van Gennep 
avea sa fie ultima lucrare de ansamblu  consacrata acestei 
chestiuni si, in acest sens, ea ramine indispensabila. Dar, de- 
parte de a reprezenta prima etapa a unui sinteze destinate 
a fi continuaté, ea a fost mai curind cintecul de lebadd al 
speculatiilor asupra totemismului. Ori, tocmai pe linia pri- 
melor lucrari ale lui Goldenweiser [1], respinse cu dispret de 
Van Gennep, avea sa fie condusa fara ragaz actiunea, astazi 
victorioasd, de dezagregare. 

Anul 1910 ofera lucrarii noastre, inceputd in 1960, un punct 
de plecare comod: decalajul este exact de o jumatate de secol, 
si tocmai in 1910 aparusera doua lucrari de dimensiuni cu 
botul inegale, cu toate cd, la urma urmelor, cele 110 pagini ale 
lui Goldenweiser [1]* au exercitat o influenté teoretica mai 
durabild decit cele patru volume ale lui Frazer, care numara 
2200 de pagini... acelasi timp cind Frazer publica, dupa 


* v. Biblografia, infra, pp. 150 si urm. 
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ce le adunase, totalitatea faptelor cunoscute atunci, pentru a 
fundamenta totemismul ca sistem si pentm a-i explica origi- 
nea, Goldenweiser contesta legitimitatea suprapunerii celor 
trei fenomene, si anume: organizarea in clanuri, atribuirea de 
mume sau de embleme animale si vegetale clanurilar, si cre- 
dinta intr-o inrudire intre clan si totemul sdu, fn timp cc 
contururile lor nu coincid decit in putine cazuri gi fiecare 
poate sd existe fara celelalte. 


Astfel, indienii de pe riul Thompson au totemuri dar nu 
au olanuri, Irochezii au clanuri cu nume de animale care nu 
sint totemuri, in timp ce Iukaghirii, care sint impéartiti in 
clanuri, au credinte religioase in care animalele joacd un rol 
de seama, dar prin intermediul unor samani individuali, si 
nu a unor grupuri sociale. Pretinsul totemism se sustrage 
oricarei stradanii de definire la modul absolut. E] consta, cel 
mult, intr-o rinduire contingentéa de elemente nespecifice. E o 
asociere de particularitati, ce pot fi observate empiric intr-un 
anumit numéar de cazuri, fara ca de aici sA rezulte proprictati 
originale; dar nu este ὁ sintezi organicd, un obiect al naturii 
sociale. 


Dupa critica lui Goldenweiser, cu trecerea anilor, locul re- 
zervat problemei totemice in tratatele americane nu va conteni 
s se imputineze. In traducerea franceza a lucrarii lui Lowic, 
Primitive Society, doar 8 pagini mai sint rezervate totemis 
mului: mai intii pentru a condamna incercarea lui Frazer, apoi 
pentru a rezuma si aproba primele idei ale lui Goldenweiser 
(si inca sub rezerva ca definitia pe care a dat-o el totemismu- 
lui ca ,socializare a valorilor emotionale“ este prea ambitioasa 
gi prea generala: daca indigenii din Buin au, fata de totemu- 
rile lor,o atitudine cvasi-religioasd, totemurile tribului Kariera 
din Australia occidentald nu constituie obiectul nici unui tabu 
si nu sint venerate). Lowie, Si reproseazd, insd, lui Golden- 
weiser mai ales faptul de a fi revenit partial asupra scepti- 
cismului sau, si de a fi admis o conexiune empiricd intre 
totemism si organizarea in clanuri: cu toate acestea triburile 
Crow, Hidatsa, Burta-Mare si Apache au clanuri fara nume 
totemice, triburile, Aranda au grupuri totemice distincte de 
clanurile lor. Lowie trage de aici concluzia: 
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win ciuda perspicacitatii οἱ erudifici cheltuite in acest 
soop, declar cA nu sint convins ca realitatea fenomenului 
totemic a fost demonstrata* (p. 151). 


De atunci, dezagregarea devine din ce in ce mai rapidd. Sa 
comparim cele douad edifii din Anthropology de Kroeber. Edi- 
tia din 1923 contine inca numeroase referinfe, dar problema 
nu e tratata decit pentru a deosebi clanurile si jumatatile, ca 
metoda de organizare sociala, de totemism, ca sistem simbolic. 
Nu exista intre amindoud o conexiune necesara, cel mult ὁ 
conexiune de fapt, care pune o problema inca nerezolvata. Cu 
toate cd editia din 1948 are 856 de pagini, indicele — care 
numara totusi 39 de pagini — nu contine decit o singura re- 
ferinta, si inci este vorba de o observatie incidentald in 
leg&tura cu un mic trib din Brazilia centrala, Canella: 


n»++-a doua pereche de jumatati... nu se refera la 
aliante matrimoniale: ea este totemica — cu alte cuvinte, 
anumite animale sau obiecte naturale slujesc la reprezen- 
tarea simbolicd a fiecdrei jumatati‘ (p. 396). 


Sa revenim la Lowic. In An Introduction to Cultural Anthro- 
pology (1934), el trateazd totemismul intr-o jumatate de 
pagina, iar al doilea tratat al sdu de sociologie primitiva, 
Social Organization (1948), mentioneazd o singura data, si 
accasta in treacat. cuvintul ,totemism“, pentru a explica pozi- 
fia lui P. Schmidt. 

In 1938, Boas public& General Anthropology, un tratat de 
718 pagini, redactat cu colaborarea elevilor sai. Totemismul 
este disoutat in 4 pagini de c&tre Gladys Reichard. Sub denu- 
mirea de totemism, observa ea, au fost strinse la un loc feno- 
mene eterogene: repertorii de nume sau embleme, credinta intr-o, 
legdtura supranaturald cu fiinfe ne-umane, interdictiile care 
pot fi alimentare, dar nu obligatoriu (astfel, a calca pe iarba 
si a minca dintr-un bol, Ja Santa Cruz; a atinge un corn ori un 
fetus de bizon, sau carbune, cocleala, insecte si vermind — la 
indienii Omaha), si anumite reguli de exogamie. Aceste feno- 
mene sint asociate cind unor grupuri de rudenie, cind unor 
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confrerii militare sau religioase, cind unor indivizi. In concluzic 
ea spune: 


~S-a scris prea mult despre totemism... ca sd ne in- 
gaduim 5ἅ-] ldsim cu totul pe dinafara... Dar modurile 
in care el se manifesta sint atit de diverse in fiecare parte 
a lumii, asemanarile sint atit de superficiale si fenomenelc 
pot apadrea in atitea contexte fara legdtura cu o consang- 
vinitate reala sau presupusa, incit este absolut imposibil 
a le include intr-o singura categorie“ (p. 430). 


In Social Structure (1949), Murdock se scuzi de a nu fi tratat 
chestinunea totemismului, remarcind ca intervine foarte putin la 
nivelul structurilor formale: 


»--.in ipoteza ca grupurile sociale trebuie sa fie denu- 
mite, termenii animali au tot atitea sanse de a fi folositi 
ca oricare alti termeni“ (p. 50). 


Un studiu ciudat al lui Linton a contribuit desigur la indi- 
ferenta crescinda a oamenilor de stiintA americani fata de ὁ 
problema dezbatuta atita alta data. 

In timpul primului razboi mandial, Linton facuse parte din 
divizia a 42-a sau ,,Divizia Curcubeu“, nume ales in mod arbi- 
trar de statul-major, pentru οὔ accasta divizic rcunise unita\i 
provenind din mai multe statc, astfcl incit aulorile regimente- 
lor sale erau tot atit de diferite ca si acelea ale curoubeului. 
Dar de indata ce divizia a sosit in Franta, accasta denumire 
intra in vorbirea curenta. La intrebarea: ,Din ce unitate faceti 
parte“ ?, soldatii raspundeau: ,Sint un Curcubeu“. 

In februarie 1918, adicd 5 sau 6 luni dupa ce divizia isi pri- 
mise numele, era in genere admis cd aparifia unui curcubeu 
constituia pentru ea o prevestire fericita. Trei luni mai tirziu, 
ori de cite ori divizia intra in actiune, se afirma — chiar in 
ciuda conditiilor meteorologice nefavorabile — ca se vedea 
curoubeul pe cer. 

In mai 1918, divizia a 42-a se afla desfagunati in apropierc 
de divizia a 77-a, care isi impodobea subunitatile cu emblema 
sa distinctivd, statuia Libertatii. Divizia-Curcubeu a adoptat 
acest obicei, imitindu-si vecina, dar si cu intentia de a se de- 
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osebi de ea. Catre august—septembrie portul unei insigne cu 
imaginea curcubcului devenise general, in ciuda credintei ca 
portul insignelor distinctive isi avea originea intr-o pedeapsa 
aplicata unei unitati invinse. Astfel incit, la sfirsitul razbo- 
iului, corpul expeditionar american era organizat ,,intr-o serie 
de grupuri bine definite si adesea geloasc unele pe altele, 
fiecare dintre ele caracterizindu-se printr-un ansamblu parti- 
oular de idei si de practici“ (p. 298). Autorul enumerd: 1) Im- 
partirca in grupuri constiente de individualitatea lor; 2) Por- 
tul, de catre fiecare grup, al unui nume de animal, obiect sa: 
fenomen natural; 3) Folosirea acestui nume ca un mod de a 
se adresa in conversatiile cu strainii; 4) Portul unei embleme 
figurative pe armele ocolective si pe echipaje, sau pentru im- 
podobirea personala, cu un tabu corespunzator privind folosi- 
rea emblemei de catre celelalte grupuri; 5) Respectul ,,pa- 
tronului* si a reprezentarii sale figurative; 6) Credinta confuza 
in rolul sau protector si in valoarea sa de semn prevestitor. 
»Practic vorbind nu exista anchetator care, intilnind aceasta 
stare de lucruri in rindul unei populatii necivilizate, si ezite 
a lega un astfel de ansamblu de credinte si obiceiuri de com- 
plexul totemic .. Fara indoiala, continutul e aici foarte sarac, 
dac& cste comparat cu totemismul foarte dezvoltat al austra- 
lienilor si mclanezienilor, este insd tot atit de bogat ca si com- 
plexele totemicc ale triburilor nord-americane. Deosebirea 
principald, in comparatie cu adevdratul totemism, consta in 
absenta regulilor de cdsatorie si a credintelor intr-o legatura 
de filiatie, sau de simpla rudenie, cu totemul“. Totusi, remar- 
οὔ Linton in concluzic, aceste credinte sint mai curind in func- 
tie de organizarea in clanuri decit de totemismul propriu-zis, 
caci ele nu-l insotesc intotdeauna. 
e - 

Toate criticile evocate pind in prezent sint americane; nu 
pentru οὔ am acorda etnologiei americane un loc privilegiat, 
ci pentru cd e un ἔαρι istoric οὔ dezintegrarea problemei to- 
temice a inceput in Statele Unite (in ciuda citorva pagini 
profetice ale lui Tylor, ramase fara rasunet, si asupra cdrora 
vom reveni) si οὔ ea a fost urmarita aici cu tenacitate. Pentru 
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a Ne convinge ca nu este vorba numai de o dezvoltare locala, 
este de ajuns si examinam sumar evolutia ideilor in Anglia. 

In 1914, unul dintre cei mai ilustri teoreticieni ai totemis- 
mului, W.H.R. Rivers, il definea prin coalescenta a trei cle- 
mente. Un element social: conexiunea unei specii animale sau 
vegetale, sau a unui obiect neinsufletit, sau chiar a unei clasc 
de obiecte neinsufletite, cu un grup determinat al comunitatii 
si, de obicei, cu un grup exogam sau clan. Un element psi- 
hologic: credinja intr-o legatura de rudenie intre membrii 
grupuluigsi animalul, planta sau obiectul, exprimata adesea prin 
ideea ci grupul uman a descins din el prin filiatie. Un ele- 
ment ritual: respectul ardtat animalului, plantei sau obiectului, 
manifestindu-se tipic prin interdictia de a minca animalul sau 
planta, de a folosi obiectul cu anumite restrictii (Rivers, 
vol. II, p. 75). 

Intrucit ideile etnologilor englezi contemporani vor fi ana- 
lizate si disoutate in lucrarea de fata ceva mai jos, ne vom 
margini aici si opunem lui Rivers mai intii un manual de uz 
curent: 


we vede c& termenul de ,,totemism* a fost aplicat 
unci varietati considerabile de legaturi intre fiintele u- 
mane si speciile sau fenomenele naturale. Ca atare, nu 
se poate ajunge la o definitie satisfacitoare ἃ totemis- 
mului, desi s-au facut frecvente incercdri in aceasta 
privinta... Orice definitie a totemismului este sau atit 
de specificd incit exclude multe sisteme denumite totusi 
in mod curent .totemice“, sau atit de generala incit cu- 
prinde tot felul de fenomene care nu ar putea fi denu- 
mite astfel* (Piddington, pp. 203—204). 


apoi, consensul cel mai recent, asa cum el se exprima 
in editia a 6-a (1951) din Notes and Queries on Anthropology, 
lucrare colectiva publicata de Royal Anthropological Institute*. 


»Se poate vorbi de totemism, in sensul ce] mai larg, 
atunci cind: 1) Tribul sau grupul... este constituit din 


* Textul este de altfel reluat fara schimbdri mari fata de editiile 
anterioare. 
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grupuri (totemice) intre care este repartizata totalitatea 
populatiei si fiecare dintre ele intretine anumite rapor- 
turi cu o clasd de fiinte (totem) insufletite sau neinsu- 
fletite: 2) Raporturile dintre grupurile sociale si acestc 
fiinte sau obiecte sint toate, in general, de acelasi tip; 
3) Un membmu oarecare al unui grup (cu exceptia unor 
imprejurari speciale, ca adoptiunea) nu-si poate schimba 
apartenenta“. 


Trei conditii subsidiare se adaugd acestei definitii: 


»--nofiunea de legdtura totemicd presupune cd a- 
ceasta se verificd intre un membru oarecare al spocieci 
si un membru oarecare al grupului. Ca regula generala, 
membrii aceluiasi grup totemic nu se pot cdsdtoriintre ei. 

Adeseori sint respectate reguli de comportare obligato- 
rie... uneori interdictia de a consuma specia totemica; 
uneori termeni apelativi speciali, folosirea de podoabe sau 
embleme, si o comportare prescrisa ...“ (p. 192). 


Aceasta definitie eset mai complexd si mai nuantata decit 
a lui Rivers. Totusi, amindouad sint formulate in trei puncte. 
Ins& cele trei puncte din Notes and Queries diferi de acclea 
ale lui Rivers. Punctul 2 (credinta intr-o inrudire cu totemul) 
a dispdrut: punctele 1 si 3 (conexiunea dintre clasa naturali 
si grupul ,,tipic* exogam, interdictia alimentara ca forma ,,ti- 
picd“ a respectului) sint transferate, impreund ou alte even- 
tualitati, printre conditiile subsidiare. In locu] lor Notes and 
Queries cnumcera: existenta, in gindirea indigend, a unei serii 
duble, una ,,naturalad“, cealalta sociala; omologia raporturilor 
dintre termenii celor dou serii; si stabilitatea acestor rapor- 
turi. Cu alte auvinte, din totemism, cdnuia Rivers a vrut sa-i 
dea un confinut, nu se mai retine decit o forma: 


»Termenul de totemism se aplicd unei forme de orga- 
nizare sociala si de practica magico-religioasa, caracte- 
rizata prin asocierea anumitor grupuri (de obicei, clanuri 
sau descendente) din interiorul unui trib, cu anumite ca- 
tegorii de lucruri insufletite sau neinsufletite, fiecare 
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dintre grupuri fiind asociat unei categorii distincte* 
(ibid.) 


Dar aceasté prudenta fata de o notiune pe care ne resem- 
nam a o pastra, dupa ce a fost golita de substanta ei si, 
oarecum. dezincarnata, confera si mai multa forja avertismen- 
tului general dat de Lowie inventatorilor de institutii: 


»Trebuie stiut dacd noi comparam realitati culturale 
sau numai fantasme, izvorite din modalitatile noastre 
logice de clasificare“* (Lowie [4], p. 41). 


Trecerea de la o definitie concreté a totemismului la ὁ de- 
finitie formal dateazi, de fapt, de la Boas. Inc& din 1916, 
facind aluzie la Durkheim ca si la Frazer, el contesta ca fe- 
nomenele oulturale ar putea fi unificate. Notiunea de ,,mit* 
¢ o categorie a gindirii noastre, pe care o folosim in chip ar- 
bitrar pentru a cuprinde in acelasi termen tentativele de a οχ- 
plica fenomene naturale, opere de literatura orala, speculatii 
filozofice, si cazuri de aparitie a unor procese lingvistice in 
constiinta subiectului. De asemenea totemismul este o unitate 
artificiala, care ¢xisti numai in gindirea ctnologului οἱ carcia 
nu-i corespunde nimic specific in cxterior. 

Cind se vorbeste de totemism, se confunda, intr-adevar, 
dou& probleme. Mai intii acea pe care o pune identificarea 
frecventa a fiintelor umanc ou plante sau animale, si care ne 
conduce la conceptiile foarte generale asupra raporturilor din- 
tre om si natura; acestea intereseaza arta si magia, in aceeasi 
miasura ca $i societatea si religia. A doua problema este aceea 
a denumirii grupurilor intemeiate pe rudenie, care se poate 
face cu ajutorul termenilor animali sau vegetali, dar si altfel. 
Termenul de totemism acopera numai cazurile de coincidenta 
intre ambele ordine. 

Se intimpla ca, in anumite societati, o tendinta foarte ge- 
nerala de ἃ postula raporturile intime intre om si fiintele 
sau obicctele naturale, sd fie folosita pentru calificarca con- 
creti a clasclor de rude adevadrate sau presupuse. Pentru ca 
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astfel de clase si subziste sub o forma αἰϑιϊποιᾶ si durabila, 
e necesar ca aceste societati si aiba reguli stabile cu privire 
la casatorie. Se poate deci afirma ca pretinsul totemism pre- 
supune intotdeauna anumite forme de exogamie. In aceasta 
privint4, Van Gennep 1-ἃ interpretat gresit pe Boas, care se 
multumeste sd afirme prioritatea logica si istorica a exoga- 
miei fati de totemism, fara a pretinde cA aceasta din urma ar 
fi un rezultat sau o consecin{a a celei dintii. 

Insdsi exogamia poate fi conceputa si practicata in ἀουᾶ 
feluri. Eschimosii restring unitatea exogama la familie, defi- 
nita prin legdturi de rudenie reale. Continutul fiecdrei unitati 
fiind fixat cu strictefte, expansiunea demograficd atnage dupa 
sine crearea de noi unitati. Grupurile sint statice; intrucit ele 
se definesc prin comprehensiune, ele nu au capacitatea de 
integrare si subzista ou conditia de a proiecta, daca se poate 
spune astfel, indivizi in afara. Aceasté forma de exogamie este 
incompatibila cu totemismul, pentru ca societatile care ὁ a- 
plica sint — cel putin pe acest plan — lipsite de o structura 
formala. 

Din contra, dacd grupul exogam este capabil el insusi de 
extindere, forma grupurilor ramine constanta, continutul fie- 
cdéruia fiind acela care creste. Devine imposibil de a defini 
direct, cu ajutorul genealogiilor empirice, apartencnta la grup. 
De aici deriva necesitatea: 

1) unei reguli de filiatie neechivoce, cum ar fi filiatia uni- 
laterala; 

2) unui nume, sau cel putin a unui semn difercntial, tran- 
smis prin filiatie, si care fnlocuieste cunoasterea legaturilor 
Teale. 

Ca regula generala, societatile de acest din urma tip vor 
vedea micsorindu-se, progresiv, numadrul grupurilor lor con- 
stitutive, pentru cd evolutia demograficd va provocastingerea 
unora dintre ele. In lipsa unui mecanism institutional care 
s4 permita fisiunea grupurilor in expansiune si care ar re- 
stabili echilibrul, aceasta evolutie va duce la societati redusc 
la doua grupuri exogame. Aceasta ar putea fi una dintre ori- 
ginile organizatiilor asa-zise dualiste. 
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Pe de alta parte, in fiecare societate, semnele diferentialc 
trebuie sd fie formal de acelasi tip, deosebindu-se intre elc 
prin continut. Altfel, un grup s-ar defini prin nume, altul prin 
ritual, al treilea prin blazon... Exista totusi cazuri de acest 
tip, ce-i drept rare, care dovedesc οὔ Boas nu a impins cri- 
tica destul de departe. El se afla insé pe drumul cel bun, 
cind scria in concluzie: 


»+--omologia semnelor distinctive ale diviziunilor so- 
ciale, in interiorul unui trib, dovedeste cd folosirea lor 
isi are originea intr-o tendinta spre clasificare* (Boas 
[2] p. 323). 


In definitiv, teza lui Boas, contestata de Van Gennep, ad- 
mite ci formarea unui sistem, pe plan social, este conditia 
necesara a totemismului. De aceea el ii exclude pe eschimosi, 
a carer organizare sociala este nesistemalicd, si cere filiatia 
uniliniara (la care poate fi adaugata filiatia biliniara, care c 
o dezvoltare a celei dintii, prin bund invoiald, dar care e ade- 
seori, din greseala, confundata cu filiajia nediferentiata), pen- 
tru οὔ numai ea e structurala. 

Faptul ca sistemul a recurs la denumiri animale si vegetale 
este un caz particular al unci metode de denumire difcrentiala, 
ale c&rei caractcristici subzista, oricare ar fi tipul de denotare 
folosit. 

Poate οὔ aici formalismul lui Boas isi grescste tinta: caci 
daca obiectele desemnate trebuie, dupa cum afirma el, sa con- 
stituie un sistem, modul de denotare trebuie sa fie si el sis- 
tematic pentru a-si indeplini integral functia. Regula omolo- 
giei, formulata de Boas, este prea abstracta si prea gaunoasd 
pentru a satisface aceasta exigenta. Se cunose societati care 
nu o respeota, fara sa fie exclus ca abaterile diferentiale mai 
complexe pe care aceste societati le folosesc, si formeze si 
cle un sistem. Invers, se pune fntrebarea de ce regnurile ani- 
mal si vegetal ofera o nomenclatura privilegiata pentru a 
denota sistemul sociologic si ce raporturi exista logic intre 
sistemul denotativ si sistemul denotat. Lumea animala si lu- 
Mea vegetala nu sint folosite numai pentru ca exista, dar 
pentru ca ofera omului o metoda de gindire. Conexiunea din- 
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tre pozifia omului fafa de naturé si caracterizarea grupurilor 
sociale, pe care Boas o apreciazi drept contingenta si arbi- 
trara, nu pare astfel, decit pentru ca legatura reala dintre 
cele doud ordine este indirecta si pentru ca trece prin gin- 
dire. Aceasta postuleazd o omologie, nu atit in sinul sistemu- 
lui denotativ, ci intre abaterile diferenfiale care existd, pe dc 
o parte, intre spccia x si specia y, pe de alta parte, intre 
clanul a gi clanul ὃ. 

Se stie ci inventatorul totemismului pe plan teoretic fusesc 
scotianul McLennan, prin articolele sale din  .,Fortnightly 
Review“ intitulate The Worship of Animal and Plants, unde 
se gaseste celebra formula: ,,totemismul este fctisism plus 
exogamie si filiatie matriliniara*. Dar nu au fost necesari nici 
30 de ani pentru a se ajunge la formularea nu numai a unci 
critici, apropiate ca terminologie de cea a lui Boas, ci si a 
dezvoltarilor pe care le-am schitat la sfirgitul paragrafului 
precedent. In 1899, Tylor publica zece pagini despre totemism: 
»observatiile* sale ar fi evitat multe dintre divagatiile mai 
vechi sau mai recente, daca nu ar fi fost atit de potrivnice 
ourentului general. Tylor a dorit, inaintea lui Boas, ca atunci 
cind se apreciaza locul si insemnatatea totemismului. 


8A se find seama de tendinfa spiritului uman de a 
epuiza universul prin intermediul unei clasificadri (to 
classify out the universe)“ (p. 143). 


Din acest punct de vedere, totemismul poate fi definit ca ὁ 
asociere a unei specii animale si a unui clan omenesc. Dar, 
continua Tylor: 


»Faptul impotriva cdruia nu ezit a protesta este modul 
in care totemurile au fost puse la baza religiei, sau a- 
proape. Luat drept ceea ce este, anume un subprodus 
al teoriei dreptului, si scos din contextul imens al reli- 
giei primitive, totemismul s-a vazut atribuindu-i-se o im- 
portanté disproportionata cu adevaratul sau rol teologic* 
(p. 144). 
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Si in concluzie scrie: 


»Este mai intelept sé asteptim... pind cind totemul 
va fi readus la proportiile care sint ale lui, in schemele 
teologice alc umanitatii. Si nici nu am intentia de a 
intreprinde o discutie amanuntita a observatiilor socio- 
logice invocate, pentru a da totemismului o importanta 
sociologica si mai mare decit in planul religios... Exo- 
gamia poate s4 existe, si ea existé de fapt, fara tote- 
mism..., dar frecventa combinarii lor pe trei patrimi 
ale pdmintului arata cit de veche gi eficace trebuia sa 
fi fost actiunca totemurilor, pentru a consolida clanurile 
gi pentru a le uni unele cu altele, pind la formarea cer- 
cului mai larg al tribului* (p. 148). 


Acesta este un mod de a pune problema fortei logice a sistc- 
melor denotative, imprumutate de la regnurile naturale. 


CAPITOLUL I 
Iluzia_ totemica 


Acceptarea, ca tema de discutie, a unei categorii considerata 
falsa, implica intotdeauna un risc: acela de a intretine, prin 
atentia ce i se acorda, o iluzie oareoare asupra realitatii sale. 
Pentru a delimita mai bine un obstacol imprecis i se subli- 
niaza contururile numai cu intentia de a i se arata inconsis- 
tenta: caci atacind o tcorie gresit fundamentata, critica incepe 
prin a-i aduce un fel de omagiu. Fantoma imprudent evocati, 
ou speranta de a o indcparta definitiv, nu va disparea decit 
pentru a se ivi din nou, si mai aproape dccit s-ar putea in- 
chipui de locul unde aparuse pentru intiia oara. 

Poate ar fi mai intelept sA lasdm teoriile depasite sd cada 
in utare si sé nu trezim mortii. Dar, pe de alta parte, si cum 
spunc batrinul Arkel, istoria nu produce cvenimente inutile. 
Daca, in decursul atitor ani, marii ginditori au fost fascinati 
parca de ὁ problema care ni sc pare a' reala, aceasta s-a 
intimplat, fird indoiala, din cauza οὔ, sub ὁ falsi aparenti, 
ci pereepeau confuz ci fenomenele arbitrar grupate οἱ rau 
analizate, crau totusi demne de interes. Cum s-ar putea ajunge 
la aceste fenomene, pentru a propune o alta interpretare a lor, 
fara a consimti mai intii la refacerea, pas cu pas, a unui iti- 
nerar care, chiar daca nu ar duce nicdieri, ar incita la cdutarea 
unui alt drum gsi va ajuta, poate, la determinarea lui ? 

Declarindu-ne de la inceput sceptici in privinta realitatii 
totemismului, tinem sa precizim ci vom folosi termenul de 
totemism, in acceptia data de autorii pe care ii vom discuta. 

Nu ar fi comod 5ἅ-1 punem mereu intre ghilimele, sau sa-i 
lipim epitetul de ,,asa-zis*. Nevoile dialogului permit concesii 
de vocabular. Ghilimelele si epitetul vor fi, ins4, intotdeauna 
subintelese in gindul nostru, si ar fi nepotrivit sa ni se opund 
outare frazi sau expresie care ar parea si contrazicd o con- 
vingere categoric declarata. 
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Acestea spuse, si incercém a defini si in aspectele sale cele 
mai generale, cimpul semantic in ocadrul caruia se situeaza 
fenomenele grupate in moc obisnuit sub denumirea de tote- 
mism. 

Intr-adevar, in acest caz ca si in altelc, metoda pc care in- 
{clegem sa o urmam consta in: 

(Ὁ Definirea fenomenului studiat ca o relatie intre doi sau 
mai multi termeni reali sau_virtuali; 

(ὦ Construirea tabloului mutatiilor posibile intre acesti ter- 
meni: 

[Θ) Aoceptarea acestui tablou drept obicct general al unci 
analize care, numai la acest nivel, poate ajunge la conexiunile’ 
necesare, fenomenul empiric luat in considerare la inceput 
nefiind decit o combinatie posibila printre altelc, al cdror sis- 
tem total trebuic reconstnuit in prealabil. 

x Termenul de totemism presupune relatii, stabilite in chip 
ideal. intre doua serii, una naturald, cealalta culturala. Seria 
naturala cuprinde, pe de o parte, categorii, pe de alta parte. 
indivizi; seria culturalé cuprinde grupuri si persoane. Tofi 
acesti termeni sint alcsi in mod arbitrar, pentru a deosebi, 
in fiecare serie, doud moduri de ecxistenta, colectiv si indivi- 
dual, si pentru a evita confundarea seriilor. Dar, in acest sta- 
diu preliminar, s-ar putea folosi indiferent ce termeni, numai 
cu conditia ca ci sa fie distincti: 


NATURA... Categorie Individ 
CULTURA. . Grup Persoand 


Exist4 patru moduri de a asocia, doi cile doi, termenii pro- 
venind din serii difcrite, adic& de a salisface, in conditii mini- 


me. ipoteza initiala cd exista o relatie intre cele doua serii: 


NATURA ane ee ek tare [ee eee 
Categorie |Categone  |Individ Individ 
CULTURA Grup |Persans Persoana Grup 
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Fiecdreia din aceste patru combinaftii ii corespund fenomenc 
ce pot fi observate la una sau la mai multe populatii. Tate- 
mismul australian, sub modalitatile sale denumite _,,sociali* si 
Sexuald' ““postuleazai Ὁ rclatie intre o categorie naturala (specic 
animala sau vegetala, ori clasa de obiccte sau fenomene) si un 
grup oultural (jumatate, sectiune, subsectiune, confrerie reli- 
gioasd, sau totalitatea persoanelor de acelasi sex). A doua 
combinatic corespunde totemismului ,,individual* al indienilor 
din America de Nord, la care individul cauta prin incercari, 
sa atraga de partea sa o categorie naturald. Pentru a ilustra 
cea de a treia combinatie se poate cita tribul Mota, din insulele 
Banks, la care copilul este presupus a fi incarnarea unui ani- 
mal sau a unei plante, gasite si consumate de mama in mo- 
mentul in care isi di seama ca este insarcinatd. Sc poate 
adauga exemplul anumitor triburi din grupul Algonkin, care 
presupun ca intre noul-ndscut si un anume animal care ar 
fi fost vazut apropiindu-se de coliba familici sc stabileste ὁ 
legatura. Ξρισ δᾶ. Combinatia grup-individ este atestata in 
Polinezia si in Africa, ori de cite ori anumite animale [sopirle 
pazitoare in Noua Zeelanda, crocodili sacri si pisica marguai 
(pisica-leu sau pisica-pantera), in Africa] sint obiectul unei 
ocrotiri si unci veneratii colective; se pare οὔ vechii cgipteni 
au avut credinte similare, cu care se inrudesc cele in ongoni 
din Siberia, desi este vorba nu de animale adcvarate, ci de 
reprezentari figurative, tratate de grup ca si oum ar fi vii. 

Logic vorbind, cele patru combinatii sint echivalente, deoa- 
rece sint generate de aceeasi operatie. Dar numai primele 
ἀουᾶ au fost incluse in aria totemismului (si inci au ma 
fost discutii pentru a se stabili care din ele era initial 
si care derivata), pe cind celelalte doud nu a fost asociate 
totemismului decit indirect, una ca o schita (ceea ce a f&cut 
Frazer pentru tribul Mota) si cealalta ca un vestigiu. Multi 
autori prefera chiar sa le lase ou totul pe dinafara. 


Iluzia totemicé purcede asadar, mai intii, dintr-o distorsiunc 
a cimpului semantic de care tin fenomenele de acelasi tip. 
Anumite aspecte ale acestui cimp au fost favoriaate in dauna 
altora, pentru a li se conferi o originalitate si o ciudatenic 
care de fapt nu le apartineau: ele pireau misterioasc prin 
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simplul fapt cdi erau sustrase sistemului cdruia se integrau 
ca transformari ale sale. Se distingeau ele oare, cel putin, 
printr-o ,prezenta* si 0 coerenta mai mari decit in celelaltc 
aspecte? Ajunge sé examindm citeva exemple si, in primul 
rind, acela care se afla la originea tuturor speculatiilor asupra 
totemismului, pentru a ne convinge ca valoarca lor aparenta 
provine dintr-un decupaj gresit al realitatii. 


Cuvintul totem a fost format, dupa cum sc stie, in limba 
ojibwa, ο limba algonkind din regiunea de la nord de Marile 
Lacuri ale Amcricii de Nord. Expresia ototeman, care inscam- 
in: o initial, sufixul de la persoana a 3-a, -t- epentezdi (pentru 
a preveni o coalescenta a vocalelor) -m-, posesiv. -an, sufixul 
de la persoana a 3-a; in sfirsit, -ote, care exprima rudenia 
dintre Ego si un frate bun masoul sau femcla, definind deci 
grupul exogam la nivelul generatiei subiectului. Apartenenta 
de clan era astfel exprimata: makwa nindotem, — ,,ursul este 
clanul_meu*; pindiken nindotem — ,,intrd, fratele~ meu ἀρ 
clan etc. Intr-adevar, clanurile Ojibwa poarté mai ales nume 
de animale, ceea ce misionarul francez Thavenet — care a 
trait in Canada la sii irgitul scoolului al XVilI-lea si la ince- 
putul secolului al XIX-lea — explica prin amintirea pe care 
fiecare clan ar fi pastrat-o despre vreun animal din tinutul 
sau de bastinad: cel mai frumos, cel mai prietenos, cel mai 
temut, cel mai comun; sau despre cel mai frecvent vinat 
(Cuogq, pp. 312—313). 

Acest sistem de denumire colectiva nu trebuie confundat cu 
credinta, intretinuta de aceiasi indieni Ojibwa, ca fiecare indi- 
vid poate intra in legdtura cu un animal care va deveni du- 
hul s4u pazitor. Singuml termen atestat, desemnind acest duh 
pazitor individual, a fost transcris nigouimes de un calator 
pe la mijlooul secolului al XIX-lea; el nu are deci nimic co- 
Mun cu cuvintul totem sau cu o alta expresie de acelasi tip. 
In realitate, cercetdrile cu privire la indienii Ojibwa arata ci 
prima descriere a pretinsei institutii a ,totemismului* — apar- 
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{inind negustorului si talmaciului englez Long, la sfirsitul se- 
colului al XVIII-lea — provine dintr-o confuzie intre voca- 
bularul de clan (in care numele de animale corespund unor 
apelatii colective) si credintele privitoare la duhurile pazitoare 
(care sint ocrotitori individuali) (Handbook of North American 
Indians, art. ,,Totemism“). Ceea ce va reiesi si mai bine din 
analiza societatii Ojibwa. 

Acesti indieni erau organizati, pe cit se pare, in citeva zeci 
de clanuri patriliniare si patrilocale, dintre care cinci se putea 
φᾷ fi fost mai vechi decit celclalte sau, in orice caz, se bucurau 
de un prestigiu deosebit. 


»Un mit arata ca aceste cinci clanuri ,,primitive* des- 
cind din gsase fiinte supranaturale antropomorfe iesite 
din ocean pentru a se amesteca printre oameni. Una din- 
tre ele avea ochii legati si nu indrdznea sa-i priveasca pe 
indieni, desi parea sé o dorcasca foarte mult. Nefiind in 
stare a se stapini, ea isi ridicd in cele din urma valul 
si privirea fi cazu asupra unui barbat care muri pe loc, 
ca fulgerat. Caci, in ciuda simtamintelor prietenesti ale 
musafirului, privirea sa era prea puternicd. Drept care, 
tovariisii shi il obligara si sc intoarci in fundul mirii. 
Ceilalti. cinci. ramascra printre indieni gi le adusera 
multe binefaceri. Fi sc aflé la obirsgia marilor clanuri sau 
totemuri: peste, cocor, oufunclar, urs, clan de Canada sau 
jder* (Warren, pp. 43—44). 


In ciuda formei mutilate in care nc-a parvenit, acest mit 
ofera un interes considerabil. El afirma, mai intii, ca intre om 
si totem nu ar putea exista un raport direct, bazat pe conti- 
guitate. Singura legatura posibila nu poate fi decit ,,mascata*, 
deci metaforicd, dupa cum confirma faptul, atestat in Australia 
si in Amcrica, anume ca animalul totemic este adeseori desem- 
nat printr-un alt nume dccit cel aplicat animalului real, astfel 
incit apelatia clanicd nu suscita, imediat si normal, o asociatie 
zoologica sau botanica in oonstiinta indigenului. 

In al doilea rind, mitul stabileste o alté opozitie intre relatia 
personala si relatia colectiva. Indianul nu moare numai pentru 
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ca a fost privit, ci si din pricina purtdrii ciudate a uneia din- 
ire fiintele supranaturale, pe cind celclalte actioncazd cu mai 
multd discretie si in grup. 

Sub acest indoit raport, legatura totemicd este implicit dis- 
tincta de legatura cu duhul pazitor, care presupune o luare de 
contact directa, incununind o cdutare individuala si solitara 
Teoria indigena insdsi, asa cum 0 exprima mitul, este asadar 
aceea care ne invitaé si separim totemurile colective de duhu- 
rile pazitoare individuale, si s& insistam asupra caracterului 
mediat si mctaforic al relatiei dintre om si eponimul de clan. 
In sfirsit, ca ne pune in garda impotriva ispitei de a fauri un 
sistem totemic prin inmanuncherca rclatiilor luate fiecare sc- 
parat si unind de fiecare data un grup de oameni ou o specic 
animala, in timp ce lcgatura initiala uneste intre cle doua sis- 
teme: unul intemeiat pe deosebirea dintre grupuri, celalalt — 
pe deosebirea dintre specii, astfel incit dintr-o data sint pusc 
in corelatie si in opozitic, pe de o parte, o pluralitate de gru- 
puri, pe de alta parte, o pluralitate de specii. 

Dupa indicatiile lui Warren, care era el insusi din tribul 
Ojibwa, cele cinci clanuri principale daduserd nastere altor 
clanuri: < 


Pestele: geniul apelor, somn, stuca, nisetru, somon din Marile Lacuri. 
pestele-rege; 

Cocor: vultur, erete; 

Cufundar: pescdrus, cormoran, giscd salbatica; 

Urs: lup, ris; 

Elan de 

Canada: jde-, ren, castor. 


In 1925, Michelson notasc urmatoarele clanuri: jder, cufun- 
dar, vultur, somon (bull-head), urs, nisetru, marcle ris, ris, co- 
cor, pui de gaina. Citiva ani mai tirziu si intr-o alta regiunc 
(lacul Desertul Vechi), Kinietz nota 5856 clanuri: geniul apelor, 
ursul, somnul, vulturul, jderul, puiul de ρἄϊπᾶ, El adauga la 
aceasta lista doua clanuri disparute recent: cocorul, si o zbura- 
toare nedeterminata. 


La indienii Ojibwa rasariteni din insula Parry (in golfu). 
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Georgian, parte a lacului Huron), Jenness a reconstituit, in 
1929, o serie de clanuri ,,pasdri“: cooorul, oufundarul, vulturul, 
pescarusul, eretele, corbul; o serie de clanuri ,mamifere*: ur- 
sul, renul american, elanul de Canada, lupul, castorul, vidra, 
guzganasul spalator, scancsul; o serie de clanuri ,pesti": ni- 
setrul, stiuca, somnul. Exista aici $i un clan — cornul lunii, 
precum si o intreagd serie de nume corespunzind unor clanuri 
‘potetice sau disparute din regiune: veverita, broascd testoasa, 
der, pécan, vizon, coajé de mesteacin. Clanurile incd vii sc 
icdutceau la 5856: ren, castor, vidra, cufundar, soim, erete. 

S-ar putea de asemenea ca impartirea lor sa se fi faout in 
cinci grupuri, prin subimpartirea pasarilor in ,,ccresti* (vultu- 
rul, eretele) si ,acvatice* (toate celelaltc), iar mamiferele -— 
in cele ,de uscat“ si ,acvatice* (cele care frecventeazd zonele 
mlastinoase, precum cervidele din Canada, sau care pescuiesc 
pestii: pécan, vizon s.a.). 

Oricum, la indienii Ojibwa nu a fost niciodaté consemnata 
credinta οὔ membrii clanului ar fi provenit de la animalul to- 
temic, iar acesta nu era obieatul unui cult. Astfel, Landes con- 
stata, c4 desi renul american dispdruse complet din sudul Ca- 
nadci, faptul nu-i tulbura de loc pe membrii clanului desemnat 
cu acest nume: ,,Acesta nu-i decit un nume“, ii spuncau anche- 
tatorului. Totemul cra ucis si consumat fara restrictii, doar cu 
rezerva unor precautii rituale: permisiunea de a vina, solici- 
tata in prealabil animalului si scuzcle retrospective. Indienii 
Ojibwa sustineau chiar οἄ animalul se oferea mai bucuros 
sagetilor vinatorilor din clanul sdu gi ci se cuvenea deci sd 
fie chemat cu numele de ,,totem* inainte de a-l ucide. 

Puiul de ρἄϊπδ si porcul — animale de provenienta euro- 
peand — erau folosite pentru atribuirea unui clan conventio- 
nal metisilor din femeie indiana si barbat alb (din cauza filia- 
(οἱ patriliniare, care altfel i-ar fi privat de clan). Uneori erau 
atribuiti clanului vulturului, pentru ca acesta figureazd pe ste- 
ma Statelor Unite, popularizata prin monede. Clanurile erau 
cle insele subimpartite in cete, desemnate prin partile corpului 
animalului de clan: cap, partea din spate, grasimea subcu- 
tanata cte. 

Adunind si comparind informatiile provenite din mai multe 
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regiuni (fiecare dintre ele furnizind doar o lista partiala, cla- 
nurile nefiind reprezentate in mod egal pretutindeni) sc des- 
cifreazd o impartire tripartita: apa (geniul apelor, somn, s$tiuca, 
pestele-rege, nisetru, pesti ososi etc. adica toate clanurile 
»Pesti“); aerul (vulturul, eretele si: cocorul, cufundarul, pesca- 
rusul, cormoranul, gisca etc.); pdémintul (intii cu grupul: renul 
american, elanul de Canada, renul, jderul, castorul, guzganasul 
spalator; apoi: pécanul, vizonul, sconcsul, veverita; in sfirsit: 
ursul, lupul, risul). Locul sarpelui si al broastei testoase este 
incert. 

Cu totul distinct de sistemul apelatiilor totemice, care este 
guvernat de un principiu de echivalen{a, cel al ,duhurilor* 
sau manido se prezinta sub forma unui pantcon ierarhiaat. A 
existat, fara indoiala, la indienii Algonkin 0 ierarhie de clanuri, 
dar care nu se intemeia pe superioritatea sau inferioritatea atri- 
buita animalelor eponime, decit poate in gluma: ,,Totemul meu 
este lupul, al tau este porcul... Baga de scama! Lupii ma- 
ninca porcii!* (Hilger, p. 60). Au fost observate cel mult 
ebose de specializari fizice sau morale, concepute dupa chipul 
insusirilor specifice. Din contra, sistemul ,duhurilor“ era or- 
donat in mod evident pe doud axe: accea a duhurilor mari si 
mici, de 0 parte, si aceea a duhurilor binevoitoare si rduvoi- 
toare, de cealalta parte. In virf se afli marcle duh; apoi ur- 
meaza servitorii sai, dupa care, in ordine scoboritoare — mo- 
rala si fizica — vin: soarele si luna, cele 48 de tunete care sc 
opun serpilor mitici, ,micii indieni invizibili*, geniile apelor, 
masouli si femele, ccle patru puncte cardinale si, in sfirsit, 
hoardele de _monido, numiti $i nenumiti, care misuna in ccr, 
pe pamint, in ape si in lumea ctoniana. Intr- -un anumit sens, 
deci, cele doud sisteme — ,totemurile* si_,manido“ — sint 
perpendiculare, unul aproximativ orizontal, celalalt — verti- 
cal, si ele coincid numai intr-un singur punct, pentru ca geniile 
apelor sint singurcle care figureaza, fara ambiguitate, intr- 
unul ca gsi in celalalt. Aceasta explici poate de ce duhurile 
supranaturale, raspunzadtoare de apelatiile totemice si de im- 
Partirea in clanuri, in mitul pe care l-am citat in rezumat, sint 
descrise ca fiind iesite din ocean. 

De sistemul ,,manido“ ind toate prohibitiile alimentare 
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care au fost notate la indienii Ojibwa si ele sint explicate toate 
in acelasi mod — prin interdictia fScuta in vis unui individ, 
de un anumit duh, de a consuma cutare fel de carne sau cutare 
parte a corpului unui animal, de pildd carnea porcului spinos, 
jimba elanului de Canada ete. Animalul vizat nu figureaza in 
mod necesar in repertoriul apelatiilor de clan. 


SISTEMUL ,,MANIDO* 


marele duh 
‘soarele, luna 
tune te 


punctele cardinale 


SISTEMUL vultur, giscd, geniul apelor, stiucd, nisetru etc. 
»TOTEM* 


ser Pi 
cto nieni 
et ς 


Tot astfel, achizitionarea unui duh pazitor incununa o actiune 
strict individuala, la care fetele οἱ baietii erau incurajati la 
apropicrea pubertatii. In caz de succes, ei isi dobindeau un 
ocrotilor supranatural, ale carui caractcristici si imprejurarile 
aparitici lui crau tot atitea indicii οἱ ii informau pe cei 
interesafi asupra aptitudinilor gi vocalici lor. Accste avantajo 
nu crau totusi garantate, decit cu condijia dc a se comporta 
fata de ocrotitorul lor cu supunere si discretie. In ciuda tuturor 
acestor deosebiri, confuzia dintre totem gsi duh pazitor, comisa 
de Long, se explicd in parte prin faptul ca, acesta din urma, 
nu era niciodata: 

. un mamifer sau o pasare speciala, asa cum se putea νο- 
dea ziua, in jurul wigwamului, ci o fiinfa supranaturala care 
roprezenta intreaga specie (Jenness, p. 54). 


Sa ne deplasim acum intr-o alta parte a lumii, pe urmele 
lui Raymond Firth, ale cdrui analize au contribuit mult sa 
lumineze extrema Complexitate si caractemil eterogen al cre- 
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dintelor si obiceiurilor adunate cu prea multad graba sub eti- 
cheta totemicé. Aceste analize sint ou atit mai domonstrative 
ou cit se referd la o regiune — Tikopia — despre care Rivers 
credea cd furnizeazA cea mai buni wada a existentei tote 
mismului in Polinezia. 

Totusi, remarca Firth, inainte de a formula o astfel de pre- 
tentie, 


γεν. trebuie stiut daca, in ceea ce ii priveste pe oameni, 
legatura [cu speciile sau obiectcle naturale) inglobeazit 
populatia in ansamblul ci, sau se refera numai la citeva 
persoane, $i — in ce priveste animalele sau plantele - - 
daca este vorba de specii luate in bloc sau de indivizi; 
daca obiectu] natural este considerat drept reprezentant 
sau drept emblema a grupului uman; daca se verificad, sul 
Ὁ forma sau alta, notiunea unei identitati (intre o per- 
soana, de o parte, o creatura sau un obiect natural de 
cealalta) si a unei filiatii care le unegte; in sfirgit, dacti 
interesul manifestat fafa de un animal sau o planta lv 
vizeaza direct, sau se cxplicd prin asocierea lor presupusi 
ou spiritele ancestrale sau cu divinitati. In acest din urma 
caz, este indispensabil a intelege conceptia pe gare si-o 
fac indigenii despre o astfel de legatura* (Firth [1]. 
p. 192). 


Acest text sugereazi cd la cele doua axe: grup-indi id si 


a treia axa, pe pe cate se insiruie diferite tipuri de raporturi cc 
pot fi concepute intre termenii extremi ai primclor doua axe: 
emblematic, de identitate, de filiatie, de interes, direct sau 
indirect etc. 

Colectivitatea din Tikopia cuprinde patru grupuri patrili- 
niare, care nu sint neaparat exogame, denumite kainanga, con- 
dus fiecare de un sef sau ariki, care intretine relatii privilc- 
giate ou atua. Prin acest termen sint desemnati zeii propriu- 
zisi, precum si duhurile ancestrale, sufletele sefilor precedenti, 
etc. In ce priveste conceptia indigenilor despre natura, ca 
este dominata de o deasebire fundamentala intre ,lucruri min- 
cate“, e kai, si ,nemincate", sise e kai. 
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wLucrurile mincate“ constau mai ales din hrand vegetala 91 
din peste. Printre vegetale, patru specii sint de prima inscm- 
natate pentru ca fiecare dintre ele are o afinitate particulara 
ou unul dintre cele patru clanuri: ignama ,asculta“, ,,se su- 
pune“ clanului sa Kafika; aceeasi relatie prevaleazi intre co- 
cotier si clanul sa Tafua, intre taro* si clanul sa Fangarere. 
De fapt, si oa si in insulele Marchize, vegetalul este presupus 
a apartine direct zeului de clan (incarnat printr-una din numc- 
roasele varietati de tipar de apd dulce sau de recife de coasta), 
iar ritualul agricol se prezinta in primul rind ca o solicilare 
catre zeu. Rolul scefului de clan este deci, mai ales, de a ,,con- 
trola“ o specie vegetald. Totusi trcbuie facuta o deosebire intrc 
specii: plantarca si recoltarea ignamei si a taro-ului, recoltarca 
fructelor arborelui de piine au un caracter sezonier. Lucrurile 
nu stau la fel cu cocotierii, care se inmultesc spontan gi ale 
caror nuci se coc tot anul. La aceasta deoscbire corespunde 
Poate aceea ce se observa intre formele respective de control: 
toaté lumea poseda, cultiva si recolteazd primele trei spccii, 
ourata si oonsuma produsul lor, pe cind clanul prepus este 
singurul care cclebreaza riturile. Nu existé insd un ritual de 
clan special pentru cocotieri, iar clanul Tafua, care fi oontro- 
leaz4, este supus doar la cileva tabuuri: pentru a bea zeama 
nucilor, membrii sai trebuic si facd o gaurd in coajd in loc 
94 o rupa; pentnu a sparge nucile si a extrage din cle pulpa, ci 
nu pot folosi decit ο piatra, excluzindu-se orice unealta confec- 
tionata. 

Aceste comportari difercntiale sint interesante nu numai 
prin corelatia pe care o sugereaza intre rituri si credinte, de 
Ὁ parte, si anumite oconditii obiective, de alta parte. Ele vin 
de asemenea in sprijinul criticii pe care am formulat-o impo- 
triva regulii de omologie a lui Boas, pentru ca trei clanuri ex- 
prima legitura lor cu speciile naturale prin intermediul ritua- 
lului, iar al patrulea — prin intermediul interdictiilor si pre- 
scriptiilor. Omologia, dacd ea cxistd, trebuie deci cdutata la 
un nivel mai profund. 

Oricum ar fi, este limpede οἄ legdtura oamenilor cu anumitc 


*Colocasia antiquorum — specie de planta tropicald ou tubercule co- 
mestibile 
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specii vegetale sc manifesta, la Tikopia, sub ἀουᾶ aspecte: so- 
ciologic si religios. Ca εἰ la indienii Ojibwa, un mit are menirea 
sa le unifice: 


win vremuri de demult, zeii nu se deosebeau de oameni, 
gi zcii erau, pe pamint, reprezentantii directi ai clanurilor. 
S-a intimplat ins cd un zeu strain, Tikarau, a faout ὁ 
vizita la Tikopia gsi zeii tinutului ii pregatira un ospat 
splendid; dar, mai inainte, ei orinduira intreccri de forta 
si de vitezi pentru a se masura cu musafirul lor. In plinad 
oursd, acesta se prefadcu a se poticni si spuse ca s-a ranit. 
Dar in timp ce se prcfacea a schiopata, el sari spre min- 
carea ingramadita si fugi luind-o cu el spre dealuri. Fa- 
milia zeilor porni in urmiarirea lui; de data aceasta Ti- 
karau c&zu cu adevarat, astfel incit zeii clanului putura 
sa-i ia inapoi, unul o nuca de cocos, altul un taro, al trci- 
lea un fruct al arborclui de piine si cei din urma o igna- 
ma... Tikarau izbuti sa ajunga in cer cu cea mai mare 
parte a festinului, dar cele patru alimcnte vegetale au fost 
salvate pentru oameni“ (Firth [1], p. 296)". 


Oricit de diferit ar fi acest mit de accla al indicnilor Ojibwa, 
cl prezinta cu acesta citeva puncte comune, ce se cuvin subli- 
niate. Mai intii se va observa aceeasi opozitic dintre o con- 
duita individuald si o conduita colectiva, prima fiind calificata 
negativ, iar a doua pozitiv, fata de totemism. In cele doud 
mituri, conduita individuala 91 daunadtoare {ine de un zeu la- 
com si indiscret (care, de altfel, are asecmanari cu zeul scandi- 
nav Loki, magistral studiat de G. Dumézil). In ambele cazuri, 
totemismul, in calitate de sistem, cste introdus ca ceva ce τἄ- 
mine dintr-o totalitate saracita, ceca ce poate insemna cu alte 
cuvinte cd termenii sitemului nu au valoare decit daca sint 
depértafi unii de altii, de vreme ce radmin singuri pentru a 
acopcri 0 zona semantica initial mai bine acoperita si in care 
s-a introdus discontinuitatea. In sfirsit, cele doud mituri su- 


* Aceasté carte era deja in corecturé cind ne-a parvenit o lucrare 
cu totul recenté a lui Firth [3], unde se pot gasi alte versiuni ale 
aceluiasi mit, 
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gereaza cd un contact direct (intr-un caz, intre zeii-totemuri 
gi oameni, in celalalt intre zeii-oameni gsi totemuri), adica re- 
latia de contiguitate este contrara spiritului institutiei: totemul 
nu devine totem decit ou conditia de a fi mai intii indepartat. 

La Tikopia, categoria ,lucrurilor mincate“ cuprinde si pestii 
Totusi, nu se releva nici o asociatie directa intre clanuri si 
Pestii comestibili. Chcstiunea se complicd de indata ce in cir- 
cuit sint introclusi zeii' Pe de o parte, cele patru vegetale sint 
considerate sacre pentru ca ,,reprezinta* zeii — ignama esic 
,corpul* lui Kafika, taroul — al lui Taumako; fructul arborelui 
de piine si nuca de cocos sint ,capul* lui Fangarere, respectiv 
al lui Tafua; dar, pe de alta parte, zeii ,sint* pesti si mai ales 
tipari. Regasim deci, sub o forma transpusa, deosebirea intre 
totemism si religie, care ne-a aparut deja prin intermediul 
unei opozitii intre ascmanare si contiguitate. Ca gi la indienfi 
Ojibwa, totemismul din Tikopia se exprima prin intermediul 
unor relatii metaforice. 

In schimb, pe plan religios, legitura dintre zcu si animal 
este de ordin metonimic. Mai intii, pentru cd atua este presu- 
pus a intra in animal, dar nu se transformé in acesta; apoi, 
pentru ca niciodata nu este implicata totalitatea spcciei, ci 
numai un singur animal (deci o parte a spccici) care c re- 
cunoscut, prin comportarca sa netipicé, cA serveste de ve- 
hicul unui zcu. In sfirsit, intimplarca de acest gen nu ae 
loc decit intermitent si chiar exceptional, pe cind relatia — 
mai indepartata — dintre specia vegetala si zeu prezinta un 
caracter permanent. Din acest ultim punct de vedere, s-ar 
Putea oarecum afirma ca metonimia tine de ordinul evenimen- 
tului, iar metafora — de ordinul structurii (asupra acestui 
punct cf. Jakobson et Halle, cap. V)*. 

Faptul cA plantele si animalele comestibile nu sint cle in- 
sele zci este confirmat de o alta opozitie fundamentala: accea 
dintre atua si hrand. Intr-adevar, sub numele atua sint de- 


4 In aceasté perspectivd, se va observa ca cele doud mituri ou pri- 
vire la originea totemismului, pe care le-am rezumat si comparat mai 
pot fi considerate si ca mituri de origine a metafarei. Si cum structura 
metaforicd este, fn genere, proprie miturilor, aceslea constituie deci 
metafora de gradul al doilea. 
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semnati pestii, insectele si reptilele necomestibile; farz indo- 
iala, sugereaza Firth, pentru οὔ ,,fiintele improprii pentru 
consum nu fin de ordinea normala a naturii... In cazul ani- 
malelor, nu elementele comestibile sint asadar asociate fiintc- 
lor supranaturale, ci cele necomestibile“ (p. 300). Daca deci, 
continua Firth: 


» .. trebuie si tratém toate aceste fenomene drept con- 
stitutive ale totemismului, va trebui si recunoastem ca 
la Tikopia existi doud forme distincte ale institutiei: una 
pozitiva, care se refera la alimente vegetale si care punc 
accontul pe fertilitate; cealalta, negativa. care priveste 
animalcle si care acorda primul loc celor ce sint improprii 
ascrvi drept hrana“ (Firth [1], p. 301). 


Ambivalenfa atribuita animalelor aparc si mai mare, pentru 
c& zeii folosese mai multe forme de intruchipare animala. 
Pentru sa Tafua, zeul clanului este un tipar, care favorizeazi 
coacerea nucilor de cooos ale credinciogilor sai; dar οἱ se poate, 
transforma si intr-un liliac si, in aceasta forma, sa distruga 
plantatiile de palmieri ale altor clanuri. De aici provine inter- 
dictia alimentara privind liliecii, gaina de balta si alte pasari, 
precum si pestii, care sint in relatii deosebit de strinse cu anu- 
mite divinitati. Aceste interdictii, care pot fi generale sau li- 
mitate la un clan sau o descenden{a, nu prezinta totusi carac- 
ter totemic: porumbelul, care e legat de aproape cu clanul 
Taumako, nu cste mincat, dar e nimicit {ard scrupule, pentru 
ca prada gradinile. Pe de alta parte, interdictia este limitata 
la adulti. 

Dincolo de credintele gi interdictiile specifice se contureaza 
Ὁ schema fundamentala ale carei proprictati formale subzista 
independent de relatiile dintre outare specie animala sau ve- 
getala si cutare clan, subclan, sau neam, cu ocazia cdrora aceas- 
1a schemd se manifesta. 

Astfcl, delfinul poseda 0 afinitate speciala cu neamul Koro- 
koro din clanul Tafua. Cind un ascmenea animal esueaza pe 
Plaja, aceasta familie ii aduce ca ofranda hrana vegetala proas- 
pata, zisi putu: ,ofrandd pe mormintul unui mort de curind*. 
Carnea este apoi gatita si impartita intre clanuri, cu exceptia 
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familici in chestiune, pentru care ea este tapu, deoarece delfi- 
nul este incarnarea preferata a lui atua al sau. 


Dupa regulile impartelii, capul este atribuit clanului Fanga- 
rere, coada — clanului Tafua, partea anterioara a corpului — 
clanului Taumako si partea posterioara clanului Kafika. Cele 
doua clanuri a cdror specie vegetala (ignama gi taro) cste un 
corp" al divinitatii, au deci dreptul la parti de ,corp*, si cele 
«ἰουᾶ a caror specie (fructe de cocotier si de arbore de piine) 
este un ,cap* al divinitatii, primesc extremitatile (capul si 
<oada). Forma unui sistem de relatii este extinsa, intr-un mod 
coerent, la o situatie care, la prima vedere, ar putea parea sa-i 
fie cu totul straina. Ca εἰ la indicnii Ojibwa, un al doilca sis- 
tem de relafii cu lumea supranaturala, implicind interdictii 
alimentare, se combina cu o structura formald, raminind toto- 
data distinct de ea, pe cind ipoteza totemica ar duce la con- 
fundarea lor. Speciile divinizate, care fac obiectul acestor in- 
terdictii, constituie sisteme separate de acelea ale functiilor 
clanului, acestea din urma fiind in legatura cu alimentatia ve- 
yetald: astfel, caracatita este asamuita muntelui ale carui to- 
rente ourgind in gsiroaie sint ca niste tentacule, si, pentru 
acelasi motiv, este asemuita εἰ soarelui cu razele salc; la fel 
{iparii, lacustri si marini, care fac obiectul unei interdictii 
alimentare atit de drasticc, incit numai vederea lor provoaca 
uneori varsdturi. 

Se poate deci trage concluzia, de acord cu Firth, ca la Ti- 
kopia animalul nu este conceput nici ca emblem, nici ca stra- 
mos, nici ca ruda. Respectul, interdictiile, ale ciror obiect pot 
fi anumite animale, se explica, in mod complex, prin intrcita 
idee οἄ grupul descinde dintr-un stramos, cd divinitatea se in- 
carneaza intr-un animal, si cd in vremurile mitice a cxistat ὁ 
legatura de alianta intre stramogs si divinitate. Respectul fata 
de animal ii vine prin ricoseu. 

Pe de alta parte, atitudinile fata de plante si animale se 
opun intre ele. Exista rituale agricole, dar nu exista rituri de 
Pescuit sau de vindtoare. Atua apar in fata oamenilor sub for- 
ma animala, niciodata sub forma vegctala. Interdictiile alimen- 
tare, atunci cind ele exista, privesc animalele si nu vegetalelv. 
Iegatura dintre divinitati si speciile vegetale este simbolica, 


4 — Ginairea salbatica 
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pe cind legatura ou speciile animale este reala; in cazul vege- 
talelor, ea se stabileste la nivelul spcciei, pe cind o specie ani- 
mala nu este niciodaté atua, ci numai un anumit animal, in 
anumite imprejurari. In sfirsit, plantele ,marcate“ prin com- 
portari diferentiale sint intotdeauna comestibile; in cazul ani- 
malelor lucrurile stau invers. Reluind, aproape cuvint cu cu- 
vint o formula a lui Boas, printr-o rapid confruntare a fap- 
telor din Tikopia cu ansamblul observatiilor polineziene, Firth 
trage concluzia ci totemismul nu constituic un fenomen 
sui-gencris, ci un caz particular, in cadrul general al relatiilor 
dintre om si clementele mediului sdu natural (p. 398). 


Faptcele constatate la maori, mai departate de conceptia clasi- 
ca a totemismului, se leaga atit de direct de cele evocate de- 
spre Tikopia, incit intaresc si mai mult demonstratia. Daca 
unele sopirle sint respectate ca paznici ai grotelor funerare si 
ai copacilor pe care pasarile sint prinse cu ajutorul curselor, 
aceasta ec pentru ca sopirla il reprezinta pe zeul Whiro, carc 
Personificd boala si moartea. Exista, fara indoiala, o legaturd 
de filiatic intre divinitati si elementcle sau fiintele naturale: 
din unirea stincii si a apci s-au ndscut toate varictatile de ni- 
sip, de pictre, de roci de gresie si celelalte minerale: nefrit, 
silex, lava, piatra vulcanicd; de asemenea inseotele, sopirlele 
si vermina. Zeul si zeita Tane-nui-a-Rangui si Kahu-parauri au 
generat toate pdsdrile si toate fructele padurii; Rongo este 
stramosul plantelor cultivate. Tangaroa — al pestilor, Haumia — 
al plantelor salbatice (Β e 5 t). 


»Pentru indigenii Maori universul intreg se desfasoara ca 
o urias4 familie, in cadrul cdreia cerul si pamintul figu- 
reaza ca primii stramosi ai tuturor fiintelor si ai tuturor 
lucrurilor: marea, nisipul de pe ¢arm, padurile, pasarilc, 
oamenii. S-ar spune ca indigenul nu se simte in largul 
sau, daca nu poate restabili — si dareste s-o faca in cele 
mai mici amanunte — lcgaturile de rudenie care-l unesc 
cu pestii din ocean sau cu calatoml canuia ii ofera ospita- 
litatea. Un maori de inalta obirsie scruteazd cu o adeva- 
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rata pasiune genealogiile, comparindu-le cu acelea ale 
invitatilor sai, cdutind sa descopere stramosi comuni si 
identificind ramurile care se trag din primii nasouti gi 
mezini. Se citeaz4 exemplul unor indivizi a cdror memoric 
pastra in buna ordine genealogii cuprinzind pina la 1 400 
de persoane* (Pry tz-Johansen, p. 9). 


Noua Zeelanda nu a fost niciodata citata ca o regiwne ce 
ofera exemple tipice de totemism. Ea constituic insd un caz- 
limita, care permite sa sc distingd in stare pura catcgorii ce 
se exclud reciproc si ale cadror ipoteze totemice crau obligate 
sa afirme compatibilitatea. Toomai pentru cad animalele, vege- 
talele si mineralele sint considerate de catre maori ca stramosi, 
cle nu pot juca rolul de totemuri. Ca si in miturile ,evolu- 
fioniste* din Samoa, o scrie, formatad din elemente apartinind 
celor trei mari ordine naturale, este conceputa ca o continui- 
tate sub dublu aspect, genetic si diacronic. Or, daca fiintcle 
si elementele naturale sc gasesc unele fata de altcle gsi, toate 
impreuna, fata de oameni, in relatia de stramosi $i descendenti, 
atunci fiecare dintre ci devine inapt de a juca de unul sin- 
gur rolul de stramos fata de un grup uman detcrminat. Pentru 
a folosi o terminologic moderna. totemismul, in care clanurile 
se considera toaie provenite din specii diferite, trebuic sa fic, tn 
virtutea acestui fapt, poligenic (in timp ce gindirea polineziand 
este monogenica). Dar acest poligenism prezinti cl insusi un 
caracter foarte specific, intrucit, ca in unele pasicn{c, tote- 
mismul isi etaleaza, de la lun inceput, toate cartile: el nu mai 
are nici una in rezerva pentru a ilustra etapele de tranzitie 
intre stramosul animal sau vegetal si descendentul sdu uman. 
Trecerea de la unul la altul este asadar conceputé in mod 
necesar ca fiind discontinua (toate trecerile de acclasi tip fiind, 
pe de alta parte, simultane): sint veritabile ,,mutatii bruste’, 
excluzind orice contiguitate sensibila intre starea initiala gi 
starea finala. Indepartate pe cit posibil de modelul cvocat de 
genezcle naturale, genezele totemice se reduc la aplicatii, pro- 
iectii, sau disocieri; ele constau in relatii metaforice, a cdror 
analiza tine mai curind de o ,etnologie* decit de o ,,etno- 
biologie“: a spune ca clanul A ,,coboara“ din urs si clanul B 
»coboara* din vultur nu ο decit ο modalitate concreta si concisa 
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dc a prezenta raportul dintre A si B ca analog cu un raport 
intre specii. 

Tot asa cum ajuti la lamurirea confuziei dintre notiunilc 
de genezi gsi sistem, etnografia maori ingadduie spulberaron 
unei alte confuzii (care provine din aceeasi iluzic totemica), 
intre notiunea de totem si aceea de mana. Maon defincsc 
fiecare fiinja sau tip de fiinfa prin jnatura‘* sau .norma* sa. 
tika, si prin functia sa specificd, prin comportamentul sau 
distinctiv, tikanga. Intelese astfel sub un aspect diferential. 
lucrurile si fiintele se deoscbesc prin tupu, care le vine din 
interior si a cdrui idee se opune celei de mana, care le vince 
dinafara si constituind deci mai curind un element de necla- 
ritate si confuzie: 


»Sensul termenului mana are multe clemente comunc 
cu acela de tupu, dar, intr-un punct semnificativ, ele di- 
fera total. Ambii termeni evocd dezvoltarea, activitatca, 
viata; dar, in timp ce tupu se refera la natura lucrurilor 
si a fiintclor umane, asa cum ea sc manifesta dinduntru. 
mana exprima, o participare, o forma activa de insotire 
carc, prin natura ci, nu este niciodata legata, in mod 
indisolubil, de un lucru singular sau de ο fiin{é umand 
icsita din comun* (Prytz-Johansen, p. 85). 


Or, obicciurile legate de tabuuri (tapu, care nu trebuie con- 
fundat cu tupu) se situeazd de asemenea in planul unei dis- 
continuitati, care nu permite genul de amalgam, incercat adesca 
de Durichoim gi scoala sa, intre notiunile de mana, de totem si 
ὡς tabu: 


«Ccoa ce grupeaza obiceiurile de tapu intr-o institutic 
este ... un respect adinc pentru viata, o fricd respectuoasi 
care indeamnd oamenii cind a se teme, cind a onora. 
Aceasté teama respectuoasd nu se referd la viajd in ge- 
neral, ci la viaté in manifestdrile sale particulare, si nici 
chiar la toate: numai la viata cuprinsd in cercul grupului 
de rudeniec, extins la gradini, la paduri si la locurile de 
pescuit. si care isi g&aseste cea mai inaltd expresie in per- 
soana sefului, precum si in bogatiile sale si in locurile 5810 
sacre* (Prytz-Johansen, p. 198). 


CAPITOLUL II 
Nominalismul australian 


In 1920, Van Gennep numiara patruzcci si una tcorii difcrite 
ale totemismului, dintre care cele mai importante si mai re- 
cente fusesera edificate, fara nici o indoiala, pe baza datelor 
culese in Australia. Nu ec deci suprinzdtor ca, pornind de la 
aceleasi fapte, A.P. Elkin, ominentul specialist contemporan 
al Australiei, si fi incereat si reia problema, inspirindu-se in 
acelasi timp de la o metodd empiricd gsi descriptiva si de la 
cadrele analitice definite cu citiva ani mai inainte de Radcliffe- 
Brown. 

Elkin urmareste atit de strins rcalitatea ctnograficd, incit 
este absolut necesar si reamintim mai intii citeva date ele- 
mentare, in lipsa cdrora ar fi imposibil si urmarim expunc- 
rea sa. 

Citeva masuratori ale radioactivitd{ii reziduale ale carbonu- 
lui 14 permit deja de a data patrunderca omului in Australia 
fnainte de mileniul al VIII-lea. Nu se mai admite astazi ca, in 
deoursul acestui cnorm interval de timp, indigenii australieni 
ar fi ramas complet izolati de lumea exterioara: legaturile si 
schimburile, pe coasta de nord cel putin, trebuie sa fi fost 
numeroase cu Noua Guinec (fie direct, fie prin insulele din 
strimtoarea Torrés) si cu Indonezia de sud. Totusi este pro- 
babil c4, in ansamblu, socictatilc australiene, au evoluat, relativ 
izolat, intr-o masurd mult mai marc decit alte societati in alte 
parti ale lumii. Astfel se explicd numeroascle trasituri comune, 
mai ales in domeniul religiei si al organizarii sociale, precum 
si distributia, adesea caracteristica, a modalitatilor care tin de 
acelasi tip. 

Toate societatile zise ,fara clasc“ (adicd, fara jumatati, sec- 
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tiuni sau subsectiuni) ocupd o pozitie periferic’, pe coastele 
tarii Dampier, ale tarii Arnhem, ale golfului Carpentaria, ale 
peninsulei York, ale Noii Galii de Sud, ale ‘Victoriei si ale 
marelui golf australian. Aceasta distributie s-ar putea explica 
fie prin faptul cd aceste forme ar fi cele mai arhaice si cd ar 
fi supravietuit in stare de vestigii pe circumferinta continen- 
tului, fie — ceea ce e mai verosimil — ca un rezultat al dez- 
agregarii marginale a sistemelor bazate pe clase. 


Societatile cu jumatati matriliniare (fara soctiuni si sub- 
seotiuni) sint distribuite in sud; ele ocupd compact sud-estul 
(sudul din Queensland, Noua Galie de Sud, Victoria si regiunea 
de rdsarit a provinciei meridionale), precum si o micd zona de 
coastd in sud-estul provinciei occidentale. 


Societatile cu jumata{i patriliniare (cu sectiuni sau subscc- 
fiuni) sint asezate in nordul continentului, incepind din tara 
Dampier pind in peninsula York. 


Se intilnesc, in sfirsit, organizatii cu 4 scctiuni in nord-vest 
(regiunea desorturilor si pind la coasta occidentald) si in nord- 
est (Qucenslancl), de o parte si de cealalta a regiunii centrale, 
care ὁ ocupatad de organizatii cu 8 subsectiuni (incepind din 
tara Arnhem si peninsula York, pind in regiunea lacului Eyre 
in sud). 

S& reamintim pe scurt in ce anume constau aceste orga- 
nizatii ou ,oclase matrimoniale“. Aceasta aproape cd nu ὁ ne- 
cesar pentru jumatati, pentru ca ele sc definesc prin regula 
simpla ca un individ care apartine unei jumata{i (prin filiatie 
patriliniard sau matriliniara, fiindcd ambele cazuri se intilnesc 
jn Australia), trelouie sa-si ia sotul, in mod obligatoriu, din 
cealalté jumatate. 

Sa ne inchipuim acum doua grupuri, loouind in teritorii dis- 
tincte, ficcare in parte credincios regulii exogamiei jumatati- 
lor, si si admitem (dat fiind ci e cazul cel mai frecvent, dar 
ipoteza inversi ar da un rezultat simetric) ca filiatia ar fi 
matriliniara. Pentru a se uni, aceste doud grupuri hotardsc 
οὔ membrii lor respectivi nu-si vor putea lua sotii decit din 
celalalt grup si οὔ femeia si copiii vor looui cu tatal. Sa 
denumim Durand si Dupont cele doud jumatadti matriliniarc 
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si Paris si Lyon — cele ἀουᾶ grupuri locale. Regula casatorici 
si filiatiei va fi: 
Ὡς Durand din Paris 


Dupont din Lyon + 
+ Durand din Lyon 


= Dupont din Paris — 
care se citeste astfel: dacd un barbat Durand, din Paris, ia in 
cdsatorie o femeie Dupont, din Lyon, copiii se vor numi Du- 
pont (dupa mamé) si vor fi din Paris (dupa tatal lor). E ceea 
ce se numeste un sistem cu 4 sectiuni, sau de tip Kariera, 
dupa numele unui trib din Australia occidentala. 

Trecem la un sistem cu 8 subscctiuni. Facind acc-lasi ratio- 
nament, sd pornim insd de la 4 grupuri locale in loc de 2. 
Folosind o notatie simbolicd in care literele reprezintaé grupu- 
rile locale patriliniare, iar cifrele, jumatatile matriliniare gi 
in care, indiferent de sensul lecturii (de la stinga spre dreapta 
sau de la dreapta spre stinga), primul binom reprezinta tatdl, 
al doilea, mama, sageata unind binomul mamei cu acela al 
copiilor (sistemul zis Aranda), se obtine diagrama: 


Ar= C2 
ΒΒ: τὸ 
C1 = Ba’ 
Di=Az 


Ratiunea de a fi a accstor reguli a fost expusi bine de Van 
Gennep: 


»-.-@xogamia are ca rezultat si, probabil, ca scop, de 
a lega intre ele anumite socictati speciale care, fara acea- 
sta, nu ar intra, in mod normal, in contact mai mult decit 
intra zidarii din Rouen cu coaforii din Marsilia. Cercctind 
din acest punct de vedere tabelele matrimoniale... se 
constata ci elementul pozitiv al exogamiei este din punct 
de vedere social tot atit de puternic ca si elementul sau 
negativ, dar ca aici, ca in toate codurilc, nu se specifica 
decit ceea ce este interzis... Sub cele doud aspecte ale 
sale indisolubile, institutia serveste deci la intdrirea coc- 
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ziunii, nu atit a membrilor clanului intre ei, cit a diver- 
selor clanuri fata de societatea generalad. Se stabileste un 
fel de schimb matrimonial, din generatie in generatie, cu 
atit mai complicat cu cit tribul, unitate politica, exista 
mai de mult si este impartit intr-un numar mai mare de 
fractiuni, schimb si amestec alternativ cdrora exogamia lc 
asigura regularitatea si revenirea periodica* (Van Gen- 
nep, p. 351). 


Aceasta interpretare, pe care ne-o insusim (cf. Les Structu- 
res élémentaires de la parenté), ni se pare si astazi preferabila 
aceleia pe care Radcliffe-Brown a sustinut-o pind in ulti- 
mile sale scrieri si care consté in a deduce sistemele cu 4 
sectiuni dintr-o dubla dihotomie: aceea a juméatatilor matri- 
liniare (care nu ridicd nici o contestatie) si accea a liniilor 
masouline in generatii alternante, denumite si nedenumitc. 
Intr-adevar, in Australia se intimpla frecvent ca descendentele 
barbatilor sd fie scindate in doua categorii, ouprinzind una 
generatiile cifrei cu sot, cealalté generatiile cifrei fara sot, 
numdrindu-se de la generatia subicctului. Astfel, un individ 
mascul va fi asezat in aceeasi categorie cu bunicul si nepotul 
sau, pe cind tata) si fiul siu vor apartine categoriei alterne. 
Dar aceasta clasificare fnsdsi ar fi imposibil de interpretat, 
in cazul ci n-am vedea in ea ὁ consecinta, directé sau indi- 
recté, ce rezulta din jocul regulilor de casatorie si filiatic, 
complexe ele insele. In mod. logic, nu se poate face din ea un 
fenomen primar. Dimpotriva, orice societate ordonata, oricare 
ar fi organizarea si gradul ei de complexitate, trebuie si se 
defineasca’, intr-un fel sau altul, sub raportul looului de rese- 
dinta; este deci legitim si se recurga la o regula particulara 
privind locul de resedinté ca la un principiu structural. 

In al doilea rind, interpretarea bazati pe o dialecticd a 
locului de resedinta si a filiatiei are imensul avantaj de a 
permite intcgrarea sistemelor australiene clasice — Kariera 
si Aranda — intr-o tipologie generala, care nu lasa in afara 
ei nici un sistem zis nereglementar. Daca e inutil sd insist&m 
aici asupra acestui al doilea aspect, motivul este cd aceasta 
tipologie generala se bazeazi exclusiv pe caractere sociologicc 
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gi lasi deoparte credin{ele si obiceiurile totemice; accstea 
ocupa un loc secundar la tribul Kariera si, cu toate ci nu s-ar 
putea spune acelasi lucru despre tribul Aranda, credintcle si 
obiceiurile lor totemice, oricit de insemnate ar fi, se manifesta 
pe un plan cu totul diferit de accla al regulilor matrimoniale, 
asupra cdrora ele nu par a exercita o influenta. 


Originalitatea incercdrii lui Elkin consté tocmai in faptul 
de a fi reluat studiul socictatilor australiene prin intermediul 
totemismului. El propune trei criterii pentru a dcfini un sis- 
tem totemic: forma sau modul fn care totemurile sint distri- 
buite intre indivizi si grupuri (in functie de sex sau de apar- 
tenenta la un clan, la o jumiatate ctc); semnificafia, dupa 
rolul jucat de totem ἴα de individ (ca unul care-l asista, ca 
ocrotitor, tovaras sau ca simbol al grupului social sau al gru- 
pului de cult); in sfirsit, funcfia, care corespunde rolului jucat 
de sistemul totemic in grup (reglementarea casatoriilor, sanc- 
fiuni sociale si morale, filozofie etc.). 

Pe de alta parte, Elkin rezervd un loc special pentru douad 
forme dc totemism. Totemismul ,,individual* sc intilneste mai 
ales in sud-estul Australici. ΕἸ implica un raport intre vraji- 
tor si outare sau cutare specie animala, in genere reptilele 
Animalul acorda asisten{4 vrajitorului, pe de o parte, ca agent 
binefacdtor sau nefast, pe de alta parte ca mesager sau spion. 
Se cunosc cazuri cind vrdjitorul exhibai un animal domesticit, 
ca o dovada a puterii sale. Aceasta forma de totemism a fost 
observata in Noua Galie de Sud, la triburile Kamilaroi si 
Kurnai, iar in Teritoriul de Nord pind in tara Dampier, ea 
se intilneste sub forma de credin{a in scrpi mitici, care traiesc 
in trupul vrajitorilor. Identitatea postulata intre tolem si om 
atrage o interdicjic alimentara, deoarcce consumarca anima- 
lului ar echivala cu autocanibalismul. Mai precis, specia zoo- 
logicd apare ca un mediator fntre sufletul speciei si sufletul 
vrajitorului. 

Totemismul ,sexual* exista incepind din regiunea lacului 
Eyre pina la coasta Noii Galii de Sud si a provinciei Victoria. 
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Tribul Dieri pune sexele in legdturd cu ἀουάᾶ plante. Uneori 
sint invocate si ,,pasa:ile“: liliacul si bufnita (la ‘Dieri); liliacul 
gi cotofana (la Worimi); ausel (emu-wren) si silvia-cu-cap- 
negru (superb-warbler) (la Kurnai); ausel si liliacul (la Yuin). 
In toate aceste triburi, totemurile citate mai sus servese ca 
emblem4 unui grup sexual. Daci un totem masculin sau fe- 
minin este jignit de un reprezentant al celuilalt scx, intregul 
grup scxual se simte insultat si urmcazd o incdierare intre 
barbati si femei. Aceasta functie cmblematica cste bazata pe 
credinta οἄ fiecare grup scxual alcdtuieste o comunitate vic 
cu specia animalad. Dupa cum spun cei din tribul Wotjobaluk: 
»Viata unui liliac e o viataé de om“. Nu se stie prea bine cum 
interpretau indigenii aceasta afinitate: ca ὁ oredinta in rein- 
truparea fiecdrui sex sub forma animali corespunzdtoare, sau 
intr-o relatie de prictcnie, sau dc fraternitate, sau prin mituri 
in care figurau stramosi purtind nume de animale. 

Cu citeva rare exceptii, intilnite pe coasta Noii Galii de 
Sud si a provincici Victoria, totemismul scxual pare asociat 
jumatatilor matriliniare. De aici ipoteza cad totcmismul sexual 
ar putea corespunde unei dorinte de ,a marca“ mai puternic 
grupul feminin: la tribul Kurnai femeile ii constringeau pe 
barbatii care se aratau prea rezervati si le propuna cdsatoria, 
prin uciderea unui totem masculin; sc ajungea la o lupta, 
caéreia numai logodna putea s4-i pund οδρᾶϊ. Intre timp. 
Roheim a descoperit totemismul sexual pe cursul riului Finke, 
la unii indigeni Aranda din nord-vest si la cei din tribul Alu- 
ridja. Or, indigenii Aranda au juméatati patriliniare cu caracter 
ceremonial, separate si de cultele totemice locale si de un 
totemism de forma ,conceptionalad“, asupra cdruia vom reveni. 
Totusi, alte obicciuri sau institutii se aseamadna cu acelea alc 
tribului Kurnai. La indigenii Aranda, dc asemenea, femeile 
au uneori initiativa: in mod curent, pentru a determina to- 
temul copilului lor, anuntind ele insele locul conceptieci, si ou 
ocazia dansurilor ceremoniale, specific feminine si de inspi- 
ratie erotica. In sfirsit, la anumite grupuri Aranda, cel putin, 
totcmul! matern este respectat la fel ca si acela al subiectului. 
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Marea problema ἃ totemismului australian este aceea pe 
care o ridicd raporturile sale ou regulile cdsatoriei. S-a vdaut 
οὔ acestea pun fn joc — sub formele lor cele mai simple — 
impartirile si subimpéartirile grupului in jumatati, sectiuni si 
subsectiuni. Nimic mai ispititor decit ca aceasta serie sa fic 
interpretata dupa ordinca ,naturala*: 2, 4, 8. Sectiunile ar 
rezulta atunci dintr-o dedublare a jumatatilor si subsectiunile 
dintr-o dedublare a sectiunilor. Ce rol revine ins in aceasta 
geneza structurilor totemice propriu-zise ? Si in general, cc 
raporturi exist in societatilc australiene, intre organizarca 
sociala si religie ? 

Sub acest raport, indigenii Aranda din nord au retinut mai 
de mult atentia, cdci, dacd ei poseda grupuri totemice, grupuri 
locale si clase matrimoniale, nu exista la ci nici o leg&turad 
olara intre cele trei tipuri de structuri, care par a se situa pe 
᾿γ τ diferite si a functiona ficcare intr-un mod independent. 
In schimb, la granita dintre Kimberley-ul oriental si Teritoriul 
de Nord, se constaté o coalescentd a structurilor sociale si a 
structurilor religioase; dar, ca urmare a acestui fenomen, celc 
dintii inceteazi de a mai asigura reglementarea cAsatoriilor. 
Acolo, tatul se petrece ca si cum: 


»subscctiunile, sectiunile si jumatalile... [crau) forme 
ale totemismului, [un mijloc de a defini] relatiile omului 
(nu cu societatea, ci] cunatura...* (Elkin [2], p. 66). 


Intr-adevar, in aceasta Tegiune, pentru a permite sau a 
interzice cdsatoria, indigenii sc bazeaz4 pe legatura de rudenic, 
nu pe apartenenta la grup. 

Nu stau oare lucrurile la fel si in unele societati cu sub- 
sectiuni ? In partea orientald a ¢arii Arnhom, subsectiunile au 
totemuri distincte, cu alte cuvinte regulile de cdsd&torie si 
afilierile totemice coincid. La indigenii Mungarai si Yungman 
din Teritoriul de Nord si din Kimberley, unde totemurile 
sint asociate locurilor poreclite si nu grupurilor sociale, lucru- 
rile stau la fel, datorité ingenioasei teorii dupa care duhurile 
fetale au totdeauna griji de a-si alege domiciliul in sinul 
unei femei din subsectiunea dorita, pentru a fi respectata 
coincidenta teoreticd intre totem si subsectiune. 
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Cu totul altfel stau lucrurile la indigenii Kaitish, la Aranda 
din nord si la Loritja din nord-vest. Totemismul lor este 
y~conceptional“, adicd totemul atribuit fiecdrui copil nu mai 
este cel al tatdlui sau al mamei, sau chiar al bunioului sau, ci 
animalul, planta sau fenomenul natural, asociat de mituri 
localitatii in care (sau pe lingd carc) mama a simtit inceputul 
sarcinii. Fara indoiala, aceasta regula, in aparenta arbitrara, 
este adeseori corectata datorita grijii pe care o au duhurile 
fetale de a alege femeile care sA apartind aceleiasi subsectiuni 
ca si mama strdmogului totemic. Nu este mai putin adevdrat 
οὔ, aga cum au explicat altadata Spencer si Gillen, un copil 
din tribu! Aranda nu apartine in mod necesar nici grupului 
totemic al tatalui sau, nici grupului mamci sale si ca, dupa 
looul unde intimplator viitoarea mama a devenit constienta dc 
starea sa, copiii din aceiasi pdrinti pot apartinc unor totemuri 
diferite. 

Prin urmare, existenta subseotiunilor nu permite identi- 
ficarea uner socictdti care pind de curind erau asimilate in 
functie de acest singur criteriu. Uneori, subsectiunile se con- 
fundi cu grupurile totemice, fara a asigura reglementarea 
casa&toriilor, lasata la determinarea gradului de rudenie. Uneori, 
subscctiunile functionca7a ca niste clase matrimoniale, dar 
atunci cle nu mai au un raport dircct cu afilicrile totemicc. 

Acecasi incertitudine se regdseste in cazul societafilor cu 
sectiuni. Totemismul este si cl uneori sectional, altcori nume- 
roase clanuri totemice sint repartizate in patru grupuri, cores- 
Punzind cu patru sectiuni. Intrucit un sistem sectional atribuie 
copiilor o scctiune deosebitd de aceea a unuia si a celuilalt 
dintre pdrinti (in realitate, sectiunea alterna de cea a mamci 
in cadrul aceleiasi jumatati, un mod de transmisiune caruia 
ise da numele de filiajie matriliniara indirect), copiii ajung 
sa aibd totemuri care diferd neaparat de acelea ale parintilor. 

Societatile cu jumatati fara sectiuni sau subsectiuni sint 
distribuite periferic. In nord-vestul australian, aceste jumatati 
sint denumite dupd doud specii de canguri; in sud-vest — 
dup& doud pdsari: cacadu alb si cioara cenusie, sau soim si 
cioara cenusic; in cst — dupa doud variet&ti de cacadu, res- 
peotiv alb si negru ctc. 
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Acest dualism este extins la intreaga natura, deci, cel putin 
teoretic, toate fiinfele si toate manifestarile sint repartizate 
intre cele doud jumatati: aceasta tendinta este deja vadita la 
indigenii Aranda, pentru ca totemurile loi recenzate, care 
depasesc simtitor numarul de 400, sint regrupate in vreo 
gaizeci de categorii. Jumatatile nu sint neaparat exogame, cu 
conditia sa fie respectate regulile exogamiei totemice, cele dc 
Pudenie si de loc. In sfirsit, jumatatile pot exista singure, cum 
este cazul in societatile periferice, sau insotite de sectiuni, de 
subsectiuni, sau de ambele forme. Astfel, triburile din regiu- 
nea Laverton au sectiuni, dar nu au nici jumatati, nici sub- 
sectiuni; in tara Arnhem sint consemnate triburi cu jumatati 
si subsectiuni, dar fra sectiuni. In sfirsit, indigenii Nangio- 
meri nu au decit subsectiuni, fara jumatati si soctiuni. Sc 
pare, deci, cd jumatatile nu tin de o serie geneticd, care si 
facd din cle o conditie necesara a sectiunilor (dupa cum 
acestea, la rindul lor, ar fi o conditie a subsectiunilor), ca 
functia lor nu ar fi, neapdrat si automat, de a reglementa 
casatoriile, iar caracterul lor cel mai constant ar fi in raport 
cu totemismul, prin impartirea universului in douad categorii. 


Sa examinim acum forma de totemism pe care Elkin o 
numeste ,,totemism de clan“. Clanurile australiene pot fi pa- 
triliniare sau matriliniarc, sau si ,,conceptionale“, adicd, gru- 
Pind pe toti indivizii presupusi a fi conceputi in acelasi loc. 
Oricare ar fi tipul de care ele tin, clanurile sint de obicei 
totemice, cu alte ouvinte membrii lor respecta interdictiile 
alimentare in ceea ce priveste unul sau citeva totemuri si au 
Pprivilegiul sau obligatia de a celebra rituri pentru a asigura 
inmultirea speciei totemice. Legatura ce-i uneste pe membrii 
clanului de totemurile lor este definita, in functie de trib, ca 
genealogicd (totemul fiind stramogul clanului), sau de loc (cind 
Ὁ hoarda este legata de totemurile sale prin intermediul teri- 
toriului, unde se δῇ) locurile totemice, acolo unde se presu- 
pune ca locuiesc duhurile iesite din trupul stramosului mitic). 
Legatura cu totemul poate fi chiar pur si simplu miticad, ca 
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in cazul organizatiilor cu sectiuni, in care un barbat apartinc 
in interiorul jumatatii sale matriliniare aceleiasi sectiuni ca 
si tatal tatalui sdu si are aceleasi totemuri ca si el. 

Clanurile matriliniare predominad in Australia orientala, in 
Quensland, in Noua Galie de Sud, in partea apuscand a 
provinciei Victoria, precum si intr-o mica regiune din sud- 
vestul Australiei apusenc. Din pretinsa ignoranta (care este, 
mai verosimil, o tagaduire) a rolului tatalui in conceptie, rezulta 
intr-adevar, ci copilul primeste din partea mamci sale o carne 
gi un singe care sint perpctuate continuu in linie feminina. 
Despre membrii aceluiasi clan sc spune atunci cd formeaza 
»o Singura carne“, iar in limbile din estul Australiei meridio- 
nale acelasi termen care desemneaza carnea, desemneaza si 
totemul. Din aceasta identificare carnala a clanului gi a tote- 
mului, dccurg concomitent regula exogamiei de clan, pe plan 
social, si interdictiile alimentare, pe plan religios: termenii 
similari nu trebuie confundati nici in privinta consumului 
alimentar, nici a imperecherii. 

In astfcl de sisteme, fiecare clan poseda de obicci un totem 
principal si un numar foarte mare de totemuri sccundare si 
tertiare, orinduite in ordine descrescinda. La limita, toate 
fiintele, lucrurile si fenomenele naturale sint inglobate intr-un 
veritalil sistem. Struotura universului reproduce structura 
socictatii. 

Se intilnesce clanuri de tip patriliniar in Australia apuscana, 
in Teritoriul de Nord, in peninsula York gi, pe coasta, la limita 
dintre Noua Galie de Sud si Queensland. Aceste clanuri sint 
totemice ca gi clanurile matriliniare, dar spre deosebire de 
acestca din urma, fiecare se confunda cu o hoarda locala pa- 
triliniara, iar legatura spirituala cu totemul nu se mai stabi- 
leste carnal, ci in functie de loc, prin intermediul asezarilor 
totemice situate pe tcritoriul hoardei. Doud consecinte decurg 
din accasta situatie, dupa cum transmisiunea totemului se face 
si oa in linie paterna, sau aceasta transmisiune este de tip 
yconceptional*. 

In primul caz, totemismul patriliniar nu adaugd nimic la 
exogamia locala. Religia si structura sociala sint intr-un raport 
armonios: din punctul de vedere al statutului indivizilor, ele 
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se repeta. Este inversul fata de ceea ce am constatat in cazul 
clanurilor matriliniare, deoarece in Australia resedinta fiind 
intotdeauna patrilocald, raportul intre regula 4e filiatie si 
regula de resedinta era atunci dizarmonios, aceste reguli com - 
binind efectele lor respective pentru a defini un statut indi- 
vidual, care nu e niciodata exact accla al unuia sau al celuilalt 
dintre parinti*. Pe de alta parte, totemismul nu are legatura 
ou teoria indigena a procreatiei. Apartenenta la acelasi totem 
exprima doar un fenomen local: solidaritatea hoardei. 

Atunci cind determinarea totemului se face prin metoda 
conceptionala (fie cd e vorba, ca la indigenii Arancla, de locul 
conceptiei, fie, ca in vestul Australiei meridionale, de locul 
nasterii), situatia se complica: resedinta fiind si acolo patri- 
locala, conceptia si nagterea au toate sansele sa se produca pe 
teritoriul hoardei paterne, conservind astfel un caracter indi- 
rect patriliniar regulii de transmitere a totemurilor. Cu toate 
acestea, pot avea loc exceptii, mai ales atunci cind familiile 
se deplaseaza si, in astfel de societati, este numai probabil cai 
totemul copiilor va ramine cuprins in numéarul acclora ale 
hoardei paterne. Fie οὔ e vorba de o consccinta, sau de un 
fenomen concomitent, la indigenii Aranda nu gasim vreo re- 
gula de cxogamie totemica (cel putin la cei din nord). Ei lasa 
reglementarea exogamiei pe seama raporturilor de rudenie sau 
ἃ sistemului de subsectiuni, care sint cu totul independente de 
clanurile totemice**. Eizbitor faptul c4,in mod corelativ, inter- 
dictiile alimentare sint mai suple si uneori chiar inexistentv 
(ca la tribul Yaralde) in societatile cu clanuri patriliniare, pe 
cind formele stricte par a fi intotdeauna legate de clanuri 
matriliniare. 

Ne vom multumi a cita, pro memoria, o ultima forma de 
totemism descrisd de Elkin: totemismul ,,visului* (dream to- 
temism), care se intilneste in nord-vest, la indigenii din tribul 


* Termenii de armonios si dizarmonios au fost defimti, si implica- 
fille lor studiate, in Structures élémentaires de la patente. 

** In aceastd privintd, observatiile lui Spencer si Gillen sint aotual- 
mente contestate. Vom reveni asupra lor intr-o alta lucrare. Ne vom 
mulfumi s4 notam aici οὖ, chiar in interpretarea moderna (Elkin [3]), 
institutiile tribului Aranda ra4min marcate diferential faja de acelea 
ale vecinilor lor din nord si din sud. 
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Karadjeri, si in doua regiuni din vestul Australici meridionalc, 
la indigenii Dieri, Macumba gi Loritja. Totemul ,,visului* poate 
fi revelat viitoarei mame cind simte primele semne ale sar- 
cinii, uneori dupa cc a ingcrat o carne ce i se pare de esenta 
supranaturala, pentru ca cra excesiv de grasa. Totemul ,,visat* 
este distinct de totemul ,,de cult“, determinat de locul de nas- 
tere a copilului. 

Dintr-o lunga analiza, rcluata si completata prin alte lucrari, 
pe care aici le-am rezumat si comcntat doar pe scurt, Elkin 
trage concluzia ca in Australia cxistaé forme cterogene de 
totemism. Acestea sc pot cumula: astfcl, indigenii Dieri, care 
traiesc in nord-vestul Australiei meridionale, au in acelasi timp 
un totemism al jumatatii, un totemism sexual, un totemism dv 
clan matriliniar si un totemism de cult, legat de resedinta 
patrilocald. In plus, la acegli indigeni, totemul de cult al fra- 
tclui mamei este respectat de fiul surorii, in afara de cel al 
tatdlui sdu (singurul pe care cl il va transmitc fiilor sai). In 
nordul regiunii Kimberley se gascse asociate totemismelc 
jumatatii, ale hoardci patriliniarc locale si ale visului. Indi- 
genii din tribul Aranda de sud au culte totemice patriliniare 
(care se confundd cu totemuri ale visului) si culte totemicc 
mostenite de la fratcle mamcei, in timp ce la ccilalfi_ indigeni 
Aranda intilnim un totemism conceptional individual, asociat 
cu respectul totemului matern 

Se cuvine deci sd deoscbim ,spetc* ireductibile: totemismul 
individual, totemismul social, in cadrul cdruia vom deosebi ca 
varietati, totomismul sexual, al jumatatii, de scctiune, de sub- 
sectiune, de clan (patriliniar sau matriliniar),; totemismul de 
cult, de csenta religioasa, care cuprinde doua varietati: una 
patriliniara, ccalalta conceptionalad, si in sfirsit, totemismul 
visului, care poate fi social sau individual. 


Precum se vede, incercarea lui Elkin debuteazd ca o reactie 
sanatoasa impotriva amalgamelor, imprudente sau nerusinate, 
la care au recurs teoreticienii totemismului pentru a constitui 
totemismul ca o institutie unica si recurenta intr-un marc 
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numar de societa{i. Este neindoios οἄ imensul efort de investi- 
gatie intreprins de ctnologii australieni pe urmele lui Rad- 
cliffe—Brown, si indeosebi de Elkin, ramine, baza indispen- 
sabila a oricdrei interpretéri noi a faptelor australienc. 
Pastrind admiratia la care are dreptul una dintre cele mai 
fecunde scoli antropologice contemporane gi ilustrul sau scf, 
ne putem intreba dacd acesta nu s-a lasat incatusat, atit pe 
plan teorctic cit si pe plan mctodologic, de o dilema care nu 
era de loc inevitabila. 


Desi studiul sau se prezinta sub o forma obicctiva si empi- 
ric’, se pare ca Elkin incearcd sa reclddeascd pe un teren 
devastat de critica americana. Atitudinea sa fata de Radcliffe— 
Brown este mai cchivocd. Presum se va vedea mai jos, in 1929, 
Radcliffe—Brown s-a pronuntat asupra totemismului in ter- 
meni tot atit de negativi ca si Boas; cl a stdruit totusi mai 
mult asupra faptelor australiene propunind difercnticri care 
sint practic identice cu ccle reluate de Elkin. Dar, in timp ce 
Radcliffe—Brown folosea aceste diferentieri pentru a torpila, 
daca se poate spune, notiunea de totemism, Elkin se orien- 
teaza intr-o alta diroctie. Din diversitatea formelor totemicc 
australiene, el nu trage concluzia — spre deosebire de Taylor, 
Boas si insusi Radcliffe—Brown — ca notiunea de totemism 
este inconsistenta si οὔ o revizuire atenta a faptelor duce la 
dizolvarea οἱ: el se méargincste sa conteste unitatea totemis- 
mului, crezind ca poate salva realitatea lui, cu conditia de a-1 
readuce la o multime de forme eterogene. Pentru el nu exista 
un singur totemism, ci mai multe totemisme, ficoare dintre 
cle existind ca ὁ entitate ireductibila. In loc s& contribuie la 
nimicirea hidrei (pe un teren unde aceasta actiune ar fi fost 
decisiva, in virtutea rolului jucat de faptele australiene in ela- 
borarea tcoriilor totemice), el o imbucatateste si incheie pace 
cu bucatile. Iluzorie, insa, este insdsi notiunea de totemism si 
nu numai unitatea ei. Cu alte cuvinte, Elkin crede cai poate 
reifica totemismul, ou singura conditie de a-] atomiza. Paro- 
diind formula carteziand, s-ar putca spune ca el imparte difi- 
cultatea sub pretextul de a o rezolva mai bine. 

Incercarea sa nu ar fi primejdioasd si ar putea fi clasata 
pur si simplu ca a 42-a, a 43-a sau a 44-a teorie a totemismu- 
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lui, daca — spre deosebire de majoritatea predccesorilor sai — 
autorul ei nu ar fi fost un mare etnograf de teren. Intr-un 
asemenea caz teoria riscd sa ricoseze pe realitatea empiricd 
si sa o dezagrege datorita socului. E tocmai ceea ce se si pro- 
duce: s-ar fi putut pastra omogenitatea si regularitatea faptelor 
australiene (care explicd locul lor important in gindirea etno- 
logica), cu conditia insa de a renunta la totemism, ca o moda- 
litate sintetica a realitatii lor; ori, mentinind — chiar in 
pluralitate — totemismul ca serie rcala, exista riscul ca faptelc 
insegi sd se infecteze de acest pluralism. In loc de a lasa 
doctrina s4 se dezagrege pentru a respecta mai bine faptele, 
Elkin disociazi faptele, pentru ca doctrina si fie salvata. In 
dorinta insd de a pastra cu orice pret totemismului o rcalitate, 
cl risca sa reduca etnografia australiand la o colectic de fapte 
eterogene, intre care devine imposibil de a restabili ὁ con- 
tinuitate. 


In ce stare a gasit Elkin etnografia australiand ? Ea era, 
fara indoiala, pe pragul de a sucomba in urma ravagiilor pro- 
vocate de spiritul de sistem. Era mult prea ispititor, precum 
am mai spus-o, de a lua in considcrarc numai formele care 
Pareau cel mai bine organizate, de a le ascza in ordinca com- 
plexitatin crescinde gsi, in fine, de a subaprecia cu hotarire 
acelea dintre aspectele lor care - - precum totemismul tribului 
Aranda — se ldsau greu integrate. 


In fata unei situatii de acest gen sc poate rcactiona insd in 
doua feluri. Fie azvirlind, cum spun englezii, copilul o data 
ou apa din copaie, adicd paradsind orice nddejde de interpre- 
tare sistematica, mai curind decit de ao relua cu noi osteneli; 
fic acordind destula ineredere ebosclor de ordine intrezarite, 
pentru a largi perspectivele si a cduta un punct de vedere mai 
general, care sa permita integrarea formclor a caror regulari- 
tate e incontestabila, si pe cele a caror rezistenta la sistema- 
tizare se explica, poate, nu prin oaractere intrinsece, dar pentru 
ca au fost rau definite, incomplet analizate sau privite sub un 
unghi prea ingust. 

Problema s-a pus toamai in acesti termeni, cu prilejul discu- 
tarii regulilor de cdsatorie si a sistemelor de rudenie si intr-o 
alta lucrare, ne-am straduit sa formulam ὁ interpretare de 
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ansamblu, in masura sa cxplice atit sistemele a cdror analiza 
teorctica fusese deja facula gsi, totodatd, si alle considerate 
inca intimpldtoare sau aberante. Am ardatat ‘cd, sub rezerva 
modificdrii concepfici pe care unii si-o fdceau, in general, de- 
spre regulile de cdsatorie si despre sistemele de rudenie, cra 
Posibil de a da o interpretare coerenta a ansamblului de fapte 
dc acest tip. 

Or, in cazul totemismului, Elkin preferaé sé nu mai repund 
in discutic notiunea (sub rezerva de a inlocui pretinsa ,,specic* 
sociologicd prin varictayi ircductibile si care, prin aceasta, devin 
cle insele specii) si sé sc resemneze ca fonomenele sa fic si 
ele supuse farimitarii. Ni sc pare, din contra (desi nu c locul 
aici s4 o aratam)*, ci ar fi fost preferabil ca, reinnoind incer- 
carea amintitain paragraful precedent, sa cdutam, daca e posibil, 
sa largim sfera interprctarii si apoi sd-1 adaugam dimensiuni 
suplimentare, in speranta reconstituirii unui sistem global, in- 
tegrind insé de data accasta fenomencle sociale si religioase, 
chiar daca notiunea sintctica a totemismului nu va rezista la 
accst tratament. 


Sa revenim la progresia aritmcticd a claselor, pentru ca 
totul porneste de aici. Dupa cum s-a amintit, multi autori au 
interpretat-o ca pe o scrie geneticad. In realitate, lucrurile nu 
sint atit de simple, deoarece jumatatile nu se ,transforma* in 
sectiuni, nici sectiunile in subsecjiuni. Schema logicdé nu consta 
din irci ctape, ce ar putea fi presupuse succcsive: 2, 4, 8; ea 
este mai curind de tipul urmator: 


Jumatts 
| 


© Sectruni 


(O) Subsecfiuni 


* Chestiunea va fi reluald intr-o alta lucrare. 
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1 alte cuvinte: organizatiile pot fi compuse numai din ju- 
atati, sau din sectiuni, sau din subscctiuni, sau dupa cum a 
cemonstrat-o Elkin, pot fi constituite din douad oarecare din 
aceste forme, cu excluderea celei de-a treia. Dar trebuie oare 
sa conchidem de aici ci ultima ratiune de a fi a acestor moduri 
de grupare nu poate fi gasita pe plan sociologic si ca trebuic 
cdutata pe planul religios ? 

Sa examinaém mai intii cazul cel mai simplu. Teoria orga- 
nizatiilor dualiste a suferit multa vreme de o confuzie majori 
intre sistemcle cu juméatati, date empiric si observabile sub 
forma de institutie, si schema dualista, intotdeauna implicata 
in organizatiile cu jumatati, dar care se manifesta gsi in alte 
parti sub forme inegal obiectivate, si care ar putca fi chiar 
universala. Or, aceasta schem& dualista este subiacenta nu 
numai sistemclor cu jumatati, dar gi sectiunilor si subsec- 
fiunilor; ca se manifesta deja in faptul ca sectiunile si sub- 
sectiunile sint intotdeauna mulltipli ai lui 2. A se intreba daca 
organizatiile cu jumatati au precedat neaparat, in timp, formele 
mai complexe, este deci o falsi problema. Ele au putut sa le 
preceada acolo unde schema s-a concretizat deja in institutic; 
schema dualisti insi a putut, de asemenea, lua de indata pe 
plan institutional ὁ forma mai dezvoltatd. Se poate deci concepe 
ca, in funefiec de imprejurari, forma simpli «ὦ ia nastere prin 
rescrbtia formei complexe, sau ci ca ar fi precedat-o in timp. 
Prima ipoteza a fost sprijinita de Boas*, dar ca nu corcspunde 
cu certitudine singurului mod de genceza posibil, deoarece noi 
insine am vazut, la indigcnii Nambikwara, din Brazilia centrala, 
constituindu-se, sub ochii nostri, o organizatie dualista, nu prin 
reductia grupurilor mai numcroase inainte, ci prin imbinarca 
a douad unitati sociale simple gi initial izolate. 

Dualismul nu poate fi deci conceput ca o struotura sociala 
primara sau anterioara altora. Cel putin, in stare de schema, 
cl oferd substratul comun organizatiilor cu jumatati, sectiuni 
si subsectiuni. Cu toate acestea, nu este sigur ca rationamentul 
ar putea fi cxtins la acestea din urma, dcoarece — spre deo- 
sebire de dualism — nu exista o schema cvadripartita, nici cu 


* Vez mai sus, p. 33. 
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opt parti, detectabila in gindirea australianad independent de 
institufiile concrete care prezinta structuri de acest tip. Autorii 
citeazd pentru toata Australia numai un singur caz, in care 
distributia in patru sectiuni (fiecare desemnata cu numele unei 
specii diferite de erete) ar putea purcede dintr-o cvadripartitic 
exhaustiva si sistomatica. Pe de alta parte, ἀδοᾶ impartirile in 
sectiuni si subsectiuni erau independente de functia lor socio- 
logica, ele ar fi trebuit s& existe in orice numar. A spune cd 
sectiunile sint intotdeauna in numar de patru, subscctiunile 
intotdeauna in numar de opt, ar fi o tautologie, pentru cd nu- 
méarul lor face parte din definitia lor. Este semnificativ insa, 
cA sociologia australiana nu a avut nevoie si faurcasca alti 
termeni pentru caractcrizarea sistemelor de schimb restrins. In 
Australia au fost semnalate organizatii cu sase clase: cle sint 
rezultatul unor societati cu patru sectiuni, pe care casatoriile 
frecvente intre membrii lor le-au determinat sa desemneze 
doua dintre sectiunile lor respective cu acclasi nume: 


SOCIETATEA I SOCIETATEA II 
a = c=e@ g 
b (ἀπ ἢ h 


E adevarat ca Radcliffe—Brown a aratat ca, pentru regle- 
mentarea casatoriilor, indigenii Kariera se preocupa mai putin 
de apartencnta la sectiunca convenabild, decit de gradul de 
rudenie. Nici !a indigenii Wulamba (numaiti mai inainte Murn- 
gin) din tara Arnhem, subscctiunile nu joacd un rol real in 
reglementarca cdsitoriei, pentru ca accasta are loc cu vara prin 
alianta pe linic matrilaterala, ceea ce ar corespunde mai binc 
unui sistem cu patru scctiuni. Intr-un sens mai general, sotii 
preferati sau impusi, ἰδοῦ apartin in mod normal unei anumite 
clase (sectiuni sau subsectiuni), nu sint singurii care o consti- 
tuie. De aici a aparut ideca ca sectiunile si subsectiunile nu 
au ca functie unica, nici poate chiar ca functie principala, 
reglementarea cdsatoriilor: dupa unii autori, printre care si 
Elkin, cle ar constitui mai ourind un fel de matodad rapida 
pentru clasarea indivizilor, cu ocazia ccremoniilor intertribale, 
in categorii de rudenie corespunzatoare nevoilor ritualului. 
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Ele pot indeplini, fara indoiala, aceasta functie in felul unui 
cod simplificat, deci mai usor de folosit atunci cind se pun 
chestiuni de echivalenté intre mai multe dialecte sau limbi. 
Pentru ca acest cod, simplificat in comparatie cu sistemele 
de rudenie specifice ficcirui grup, neglijeazd obligatoriu deo- 
sebirile. Dar, dacd trebuie sd-si indcplincascd functia, el nu 
poate nici si contrazica incifrarile mai complexe. Recunoaste- 
rea faptului ca fiecare trib are ἀουᾶ coduri pentru a-si exprima 
structura sociala — sistemul de rudenic gi regulile de caisatorie, 
de o parte, organizarea in scctiuni sau subsectiuni, de alta 
parte — nu implica in nici un fel, ba chiar exoludc, ideea ca 
aceste coduri ar fi menite prin natura lor sA transmita mesaje 
diferite. Mesajul ramine acelasi, pot difcri numai impreju- 
rarile si destinatarii: 


»Subsectiunile indigenilor Murngin sint intemeiate pe 
un sistem de cdsatorie si de filiatic, si ele constituie in 
esenta lor o structura de rudenie. Ele opereaza o genera- 
lizare incepind cu structura de rudenie dezvoltata, in care 
numarul legaturilor este mult mai ridicat, clasind impreu- 
na grupurile de rude si desemnindu-le printr-un singur 
termen. Prin aceasta metoda de regrupare, termenii de 
rudenic sint redusi la opt, pentru cii sistemul subsectiu- 
nilor comporta opt diviziunit (Warner, p. 117). 


Matoda este cu deosebire util in adunirile intertribale: 


»Pentru marile ceremonii, oamenii vin de la departari 
de citeva sute de kilometri jur-imprejur... si terminolo- 
giile lor de rudenie pot fi complet diferite. Numele sec- 
tiunilor sint, insd, practic aceleasi, si ele nu sint decit opt: 
este, deci, relativ mai usor pentru un indigen sa descopere 
care este legatura sa, prin intermediul sectiunii, cu o tota- 
litate strainad* (Warner, p. 122). 


Dar, dupa cum am arAatat in alta parte, ar fi gresit sa tra- 
gem de aici concluzia ca: 


»-.-Contrar opiniei unor autori mai vechi, sistemul 
sectiunilor si subsectiunilor nu reglementeaza casatorii- 
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le... pentru ca, in ultima analiza, raportul de rudenic 
dintre barbat si femcie este acela care determina cu cinc 
se vor casatori... la indigenii Murngin, un barbat se 
casatoreste cu o femcie B 1 sau B 2, daca cl insusi este 
A 1 sau A 2" (ibid, pp. 122—123). 

Fara indoiala, dar: 1) el nu se poate casatori cu o alta 
femeie, si sistemul exprima deci, in felul sdu, reglementarca 
casatoriilor la nivelul sectiunilor, dacé nu al subsectiunilor. 
2) chiar la nivelul subsectiunilor, coincidenta se gaseste resta- 
bilita intre clasa si legatura de rudenie, cu singura conditic 
de a admite ca ambele tipuri de casatorie sint practicate alter- 
nativ; 3) ,,opinia unor aulori mai vechi“ se intemcia pe cxa~- 
minarea unor grupuri care, daca nu concepusera poate ele 
insele sistemul subsectiunilor, cu toate implicatiile sale socio- 
logice, cel putin il asimilascra perfect. Acesta nu e cazul 
indigenilor Murngin, care nu pot fi pusi pe acelasi plan. 

Nu existé deci nici un motiv, credem noi, de a reveni asupra 
conceptiei traditionale a claselor matrimoniale. 

Un sistem cu patru scctiuni nu poate fi explicat, la originc. 
decit ca un procedeu de integrare sociologicé de un dublu dua- 
lism (fara a f: necesar ca unul sa fie istoriceste anterior celu- 
1411), si un sistem cu opt subsectiuni, ca o repetitie a aceluiasi 
procedeu. Daca nimic nu impune ca organizatiile cu patru 
sectiuni si fi fost la inceput organizatii pe bazi de jumatat:, 
ni se pare rational sa admitem o legatura genetica intre orga- 
nizatii cu 8 subsectiuni si organizatii cu 4 sectiuni: mai intii, 
pentru ca, daca nu ar fi astfel, ar trebui observate organizatii 
dotate cu un numiar oarecare de subdiviziuni, si apoi, pentru 
ca, daca dubla dualilate este totusi o dualitate, tripla dualitaic 
determina interventia unui nou principiu. Acesla este con- 
statat in sistemcle cu 6 clase de tipul Ambrym-Rusalii. Dar toc- 
mai aceste sisteme lipsesc in Australia*, unde sistemele cu 8 
subsectiuni nu pot deci rezulta decit dintr-o operatic de tipul: 
2x4. 

* S-a sustinut contrariul (Lane), dar, degi un sistem de tipul zis 
Karadjeri ar putea, teoretic, si funchioneze numai cu trei descendente. 
nimic nu sugereaza, in faptele observate, o tripartitie efectiva, deoa- 
rece Elkin insusi a stabilit existenta unei a patra descendente (Elkin 
[3], tiraj 1961, pp. 77—79). 
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Cum pot fi interpretate, atunci, cazurile invocate de Elkin, 
in care subsectiunile par a fi pur totomice si fara incidenta 
asupra reglementarii cds&toriilor? Mai intii, modul in care 
foloseste aceste exemple nu este absolut convingator. Sa πὸ 
marginim la cazul indigenilor Murngin. Sistemul subsectiuni- 
jor este la ei atit de putin strain de reglomentarca cdsatoriei, 
incit a fost manipulat, intr-un mod ingenios si complicat, cu 
Singurul scop de a restabili corespondenta. Instituind sub- 
sectiunile, indigenii au altcrat mecanismul lor (prin introdu- 
cerea unei reguli de cdsdtoric pe bazi de optiunc, chemata 
si functioneze la aproximativ o cdsdtoric, din doua), astfcl 
incit au anulat incidenta diviziunii in subsectiuni asupra schim- 
lourilor matrimoniale. Singura concluzie ce sc poate trage din 
acest exemplu este ca, recurgind la subsectiuni, indigenii 
Murngin nu au cautat sa aplicc ο metoda de integrare sociala 
‘mai bund decit aceea pe care o practicau anterior, sau intc- 
meiaté pe principii diferite. Mcntinind o structura traditio- 
nala, si impinsi de admiratia pe care o inspira, pare-se, indi- 
genilor australieni, institutiile sociale foarte complicate, ci au 
costumat-o, daci se poate spunc astfel, deghizind-o sub apa- 
rente imprumutate de la populatii vecine. 

Se cunose si alte exemple de astfel de imprumuturi: 


Odinioara, indigenii din tribul Murinbata aveau numai 
jumatati patriliniare. Subsectiunile au fost introduse recent, 
importate de citiva indigeni de o cxceptionala inteligenta 
si mari calatori, care au cerut sa fie instruiti in tabere 
strdinc, pind au invatat la perfectie mecanismul sub- 
sectiunilor. Chiar atunci cind nu sint intelese, aceste re- 
guli se bucura de un prestigiu considerabil, desi reactio- 
nari existé si de o parte si de alta. Fara indoiala, siste- 
mul] subsectiunilor exercita o atractie irezistibila asupra 
acestor triburi... Cu toate acestea, din cauza caraeterului 
patriliniar al sistemului anterior, subsectiunile au fost 
fixate fara pricepere si de aici a rezultat un mare numar 
de casatorii nereglementare din punct de vedere formal. 
desi relatiile de rudenic au fost respectate* (rezumat 
dupé Stanner). 
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De asemenca, uneori, un sistem impus dinafard sc dovedeste 
neinteles. T.G.H. Strehlow relateaza povestea a doi indigeni 
Aranda din sud clasati de vecinii lor veni{i din nord in sub- 
sectiuni difcrite, desi ci insisi se interpclau intotdeauna unul 
pe altul cu numcle de frate: 


»Cei doi din sud au fost repartizati de accsti noi ve- 
niti in clase diferite, deoarece unul din ci se cas&torise 
cu o femeic originara dintr-un grup cu 8 subsectiuni, 
iar acum cdsatoria era ,,legalizata* in termenii unci teo- 
Τὶ! strdine. Ei sfirsira prin a-mi da accste explicatii for- 
mulind observatii aspre la adresa indigenilor Aranda din 
nord, destul de prezumptiosi pentru a impunc sistemul 
lor stravechiului teritoriu din sud, unde oamenii, inci 
din timpurile indepartatc, care s-au putut pastra in a- 
mintiri si traditii, cunoscuserd o existenta civilizata sub 
regimul cu 4 clase: ,,Rinduiala cu 4 clase e cea mai buna 
din cele doud, pentru noi, cei din sud; noi nu pricepem 
nimic la 8 clase. E o rinduiald fara noima si care nu ser- 
veste la nimic, si bund doar pentru nebunii din Aranda 
de Nord; noi insd, nu am mostenit de la stramosii nostri 
acest obicei nerod (Strehlow, p. 72). 


Sa admitem deci ca, ori de cite ori seotiunile sau subsectiu- 
nile au fost inventate, copiate sau imprumutate in mod inte- 
ligent, functia lor a fost mai intii sociologicd, cu alte cuvinte 
ele au servit — οἱ mai servesc adeseori — la codificarea, sub ὁ 
forma relativ simpla si aplicabila dincolo de limitele tribalc, 
a sistemului de rudenie si a celui de schimburi matrimonialc. 
Dar, odata create, aceste institutii incep sa ducd o existenta 
independenta, ca obiecte de curiozitate sau de admiratie estc- 
tic’, de asemenca, datorita complicatiei lor, ca simboluri alc 
unui tip de civilizatie mai inalta. Deseori, ele trebuie sa fi 
fost preluate ca atare de cdtre populatiile vecine care nu in- 
telegeau bine functia lor. In astfel de cazuri ele erau adaptatce 
cu aproximatie, sau de loc, la regulile sociale preexistentc. 
Modul lor de existenta r&mine ideologic, indigenii ,,sc joaca* 
de-a sectiunile sau subsectiunile sau le suponta, fara a sti sa 
se serveascd de ele cum trebuie. Cu alte cuvinte, si contrariu 
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de ceea ce crede Elkin, nu pentru ci sint totemice astfel de 
sisteme trebuie declarate nereglementare, ci pentru cd sint 
nereglementare, ele nu pot fi decit totemice, totemismul fur- 
nizind in lipsa organizatici sociale — singurul plan in care 
ὁ posibila functionarea lor, in virtutea caracterului séu specu- 
lativ si gratuit. Chiar termenul de ,ncreglementar* nu are 
acelasi sens in ambele cazuri. Elkin invocd aceste exemple 
pentru a condamna implicit orice cfort de tipologie sistema- 
tic’, pe care tinde sd-] inlocuiascd printr-un simplu inven- 
tar sau printr-o desoricre empiricd a unor modalitati etero- 
gene. Pentru noi insa, termenul de ,,nereglementar* nu con- 
trazice existenta unor forme reglementarc; el se aplicd numai 
unor forme patologice, mai putin frecvente decit se spune, 
si a cdror realilate — presupunind ca fusese stabilita clar — 
nu ar putea fi pusd pe acclasi plan ca aceeca a formelor nor- 
_male. Cum spunea Marx, exantemul nu este tot atit de real 
ca pielea. 


De altfel, in spatele categoriilor empirice ale lui Elkin, nu 
se poate oare descifra schita unui sistem? El opune, pe bund 
dreptate, totemismul clanurilor matriliniare si 866] al clanurilor 
patriliniare. In primul caz, totemul e ,carnc“, in al doilea c 
»vis*. Deci, organic si matcrial intr-un caz, spiritual si a-cor- 
poral in celalalt. In plus, Lotemismul matriliniar atesta conti- 
nuitatea diacronica gi biologici a clanului, carnea si singele 
perpetuate din gencrafic in gencratic de femcile descendentei, 
in timp ce totemismul patriliniar exprima ,,solidaritatea locala 
a hoardei*, adicd legatura externa gi nu interna, teritoriald si 
nu biologicé, care uneste sincronic — gi nu diacronic — pe 
membrii clanului. 


Toate acestca sint adevarate, dar trebuie oare sa tragem de 
aici concluzia ca avem de-a face cu ,specii* sociologice dife- 
Tite ? Aceasta este atit de putin sigur, incit apozitia poate fi 
inversata: totemismul matriliniar are si o functie sincronica, 
care consta, in fiecare teritoriu patrilocal in care vin sa lo- 
cuiascd sotiile provenite din clanuri diferite, in a exprima, 
simultan, structura diferentiala a grupului tribal. La rindul 
sau, totemismul patriliniar are o functie diacronicd:el exprima 
continuitatea temporala a hoardei, comemorind periodic, prin 
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intermediul grupurilor de cult, agezarea stramosilor mitici pc 
un teritoriu determinat. 

Departe de a fi etcrogene, cele doud forme de totcmism par, 
deci, mai ourind a sc afla intr-un raport de complementaritate. 
Se trece de la una la cealalta cuajutorul unor transformari. Ele 
stabilesc amindouad, desi cu mijloacc diferite, o legaturd intre 
lumea matcriala si lumea spirituald, intre diacronie οἱ sin- 
cronie, intre structurd si eveniment. Sint doud moduri difc- 
rite, dar corelative, doua feluri posibile, printre altele, de a 
exprima atributele paralele ale naturii si ale societatii. 

Elkin simtc aceasta atit de bine, incit, dupa ce a imbucatatit 
totemismul in entitati distinote, se straduieste sa le redca o 
oarccare unitate. Toate tipurile de totemism, spune cl in con- 
dluzie, indeplinesc o dubla functiune, care este de a exprima, 
de o parte, rudenia si cooperarea omului cu natura, de alli 
Parte, continuitatca intre prezent si trecut. Formula este, insa, 
atit de vaga si atit de generala, incit nu se mai intelege dc 
ce ar implica aceasta continuitate temporala ca primii stramosi 
sa fi avut o aparenta animala, nici de ce solidaritatca grupulu 
social ar trebui sa se afinme ncaparat sub forma unei pluu- 
htati de culte. Nu numai totemismul, dar orice filozofie 9: 
orice religie prezinta caracterele prin care Elkin pretinde a 
defini totemismul: 


»---0 filozofie care... gencreazd destuld credinta, na- 
dejde si curaj pentru ca omul, confruntat ou nevoile sale 
zilnicc, si vrea si persevereze si sd persiste, atit ca indivi: 
cit si ca membru al societatii* (El kin [2], p. 131). 


Era oare nevoie de atitea observatii, de atitea anchete, pen- 
tru a ajunge la o ascmenca concluzie ? Intre analizele bogate 
si patrunzatoare ale lui Elkin si accasta sintezd sumara ἢ:} 
se constata nici o legatura. Golul dintre cele douad planuri i! 
evoca pe acela care, in secolul al XVIII4lea, era reprogat ar- 
moniei lui Grétry, spunindu-se ca la el intre registrul supcrio: 
gi cel inferior ai putea trece cu o caleasca. 


CAPITOLUL ΠΙ 
Totemismele functionaliste 


Am vazut in capitolul anterior cum a inccreat Elkin sa 
salveze totemismul. El si-a deschis dispovitivul pentru a lasa 
drum liber ofensivei americane, in timp ce isi regrupa fortcle 
pe ambele flancuri, dintre carc unul se sprijind pc o analiza 
mai find, iar celalalt pe o sintezi mai aproximativad decit cele 
ale predccesorilor sai. In rcalitate, insi, accasté strategie rc- 
flecta influentcle majore pe carc le-a sufcrit si care i] trag in 
directii opuse: de la Radcliffe-Brown cl a primit o metodi 
de observatic scrupuloasd gi gustul clasificdrii, in timp cc 
exemplul lui Malinowski il incita la gencralizari pripite si la 
solutii cclectice. Analizele lui Elkin sc inspira din invatamin- 
tele lui Radcliffc-Brown, inccrcarea sa de sintezd o intilneste pe 
aceca a lui Malinowski. 

Intr-adevar, Malinowski admite realitatea totemismului Cu 
toate acestea, raspunsul sau la criticile americane nu consta 
ca accla al lui Elkin, in a restabil: totemismul in fapte, cu 
pretul ruperii lui in entita{i distinete, ci in a transcende dintr ὁ 
dat nivelul de observatic, pentru a sesiza intuitiv totemismui 
in unitatca si in simplitatea sa regasite. In accst scop, Mali- 
nowski adoptd o perspectiva mai mult biologica si psihologica. 
decit propriu-zis etnologicada. Intcrprctarca pe care o form 
leazA este naturalista, ‘utilitard gi afcctiva. 

Pretinsa problema totemicd se reduce pentru cl la trei 
chestiuni la care este usor de radspuns, atunci cind sint luate 
soparat. Mai intii, de cc totemismul face apel la animale gi la 
plante ? Pentru ca acestea furnizeazd omului hrana, iar nevoia 
de hranad define primul loc in constiinta omului primitiv. 
suscitind in ca emofii intense si variate, Nu c de mirare, deci. 
ca anumite specii animale si vegetalc, care constituie alimen- 
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ἰδία de ὑδζᾶ ἃ tribului, devin pentru membrii βἄϊ centrul 
unui interes major: 


»Sourta e calea care duce din pddurea virginad la sto- 
macul, apoi la spiritul sdlbaticului: lumea i se infatiseaza 
ca o imagine confuza, din care sc desprind numai speciile 
animale si vegetale utile si, in primul rind, ccle comesti- 
bile* (Malinowski [1], p. 27). 


Se va pune intrebarea, pe ce sc intemeiaz4 credinta intr-o 
afinitate a omului cu plantcle si animalele, cu riturile de 
inmulfirc, interdictiile alimentare si formele sacramentale de 
consumatic. Afinitatea dintre om gi animal e usor de verificat: 
ca si omul, animalul se deplascazd, emitc suncte, cxprima 
omofii, are un corp si un chip. In plus, puterile sale par 
superioare puterilor omului: pasdrca zboara, pestele inoata, 
reptilele schimba pielca. Intre om si natura, animalul ocupa 
© pozitie de intermediar gi inspira celui dintii scntimentc 
amestecate: admiratie sau toeama, lacomic alimentara, care sint 
ingredientcle totemismului. Obicctcle neinsuflctite — plante, 
fenomene naturale sau obiecte manufacturate — nu intervin 
clecit cu titlul de ,,formatiunc seoundara... care nu are nimic 
a face cu substanja totemismului*. 

In ce priveste cultele, ele corespund dorintei de a controla 
specia, fie ci accasta e comestibild, utili sau periculoasa, si 
credinta intr-o astfel de putcre atrage dupa sine ideea unci 
comunitati de viata; trebuie ca omul gsi animalul sa facd parte 
din acceasi natura, pentru oa ccl dintii sA poaté actiona asupra 
celui de-al doilea. De aici rezulta ,restrictii evidente“, ca 
interdictia de a ucide sau a minca animalul, Precum si afir- 
marea corelativa a puterii rezervate omului, de a provoca 
inmultirea lui. 

Ultima chestiune privegte prezenta concomitenta in tote- 
mism a unui aspect sociologic si a unuia religios, deoarece 
pind in prezent numai primul a fost luat in consideratie. Dar 
aceasta pentnu ca orice ritual tinde spre magie, si orice magie 
tinde catre specializarca individuala sau familiala: 
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vin totemism, inmulfirea magica a fiecdrei spocii trebuic 
sa devina, in mod firesc, datoria sau privilegiul unui spc- 
cialist asistat de rudele sale apropiate“ (p. 28). 


Cum familia tinde ca insdsi βἄ se transforme in clan, afec- 
tarea unui totem diferit fiecdrui clan nu pune probleme. 
Astfcl, totemismul nu are nevoic de explicatii: 


»Totemismul ne apare ca o binecuvintare data de rcligic 
omului primitiv, in cfortul siu de a obtine din mediu tot 
ce-i poate fi de folos, precum si in lupta sa pentru viata“ 
(p. 28). 


Problema sc afla, deci, de doua ori rasturnata: totemismul 
nu mai este un fenomen cultural, ci ,rezultatul natural al 
conditiilor naturale“. Prin originca si manifestarile sale, cl 
tine de biologie si de psihologie, iar nu de etnologie. Nu mai 
este vorba de a se sti de ce totemismul exista, acolo unde 
exista, si sub forme diferite, a c3ror observatie, descriere si 
analiza nu oferd decit un intercs secundar. Singura problema 
ce s-ar putea pune — dar oare se pune 7 — ar fi de a intelege 
de ce totemismul nu exista pretutindeni 

Sa ne ferim, intr-adevar, a ne inchipui ca, la atingerile 
baghctci magice — destul de usoare, in ambele sensuri — ale 
vrajitorului Malinowski, totemismul s-a risipit oa un nor. 
Problema este pur si simplu rasturnaté. S-ar putea sa fi 
disparut de pe scena insdsi etnologia cu toate realizarile, cu- 
nogtintele si metodele sale. 

Catre sfirsitul vietii, Radcliffe-Brown avea si aducd o 
contributie decisiva la lichidarea problemei totemismului, reu- 
gind sa izoleze si sa dezvaluie problemele rcale ce se disimu- 
lau in spatele fantasmagoriilor teoreticienilor. E ceea ce vom 
numi a doua sa teoric. Este indispensabil, insa, sa o examinam 
mai intii pe cea dintii, a carei dezvoltare, mult mai analiticd 
gi mai riguroasi in esenta sa decit teoria lui Malinowski, 
ajunge potusi la concluzii foarte apropiate. 

Desi, fara indoiala, Radcliffe-Brown nu ar fi recunoscu: 
acest lucru cu placere, punctul sau de plecare coincide cu accla 
al lui Boas. Ca si acesta, cl se intreaba daca ,termenul dv 
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totemism, luat in acceptia sa tehnicd, nu a supravietuit utili- 
tatii sale“. Ca si Boas, si aproape in acciasi termeni, el is: 
anun{a intentia, care va fi de a reduce pretinsul totemism la 
un caz particular al relatiilor dintre om si speciile naturale, 
asa cum le formuleaza miturile si ritualul. 

Nofiunca de totemism a fost creata din elemente imprumu- 
tate de la diferitc institutii. Chiar numai in Australia trebuic 
deosebite citeva tolemisme: sexual, local, individual, de ju- 
matate, de scctiune, de subsectiune, de clan (patriliniar si 
matriliniar), de hoarda etc.: ᾿ς 


»ccca ce au comunacestc sisteme totemice este tendinta 
gencrala de a caracteriza segmentele socictatii prin aso- 
cierea ficcdrui segment cu citeva specii naturale, sau cu o 
parte a naturii. Aceasté asociere poate imbraca un marc 
numar de forme diferite‘ (Radcliffe-Brown [2], 
p. 122). 


Pina in prezent, s-a incercat mai ales a sc ajunge pina la 
originca fiecdrei forme. Dar, int: ucit nu cunoastem nimic sau 
aproape nimic despre trecutul socictatilor indigenc, incercarca 
ramine ipoteticd si spcoulativa. 

Radcliffe-Brown intelege sa substituie investigatiilor isto- 
rice o metodd inductiva, inspirata de stiintele naturale. In 
spatcle complexitatii empirice, se va cauta deci a se ajunge 
Ja citeva principii simple: 


»Putem oare sé demonstram ca totemismul este o forma 
special4 a unui fenomen prczent pretutindeni in socic- 
tatile umane si cd claparc, prin urmare, in toate culturile, 
ins& sub forme diferite ?* (p. 123). 


Durkheim a fost primul care a pus problema in acesti ter- 
meni. Aducindu-i omagiul cuvenit, Radcliffe-Brown respinge 
insA argumentatia sa, care purccde dintr-o analizd incompl a 
a notiunii de sacru. A spune ca totemul e sacru, inseamna a 
constata cA exist o relatic rituala intre om gi totemul siu, 
admitind ca prin ,,rclatic rituala“ este desemnat un ansamblu 
de atitudini si comportari obligatorii Prin urmare, notiunca 


TOTEMISMELE FUNCTIONALISTE 81 


de sacru nu ofera o explicatie; ea doar trimite la problema 
generala a relatiilor rituale. 

Pentru ca ordinea sociala s4 fie mentinutd (si daca nu ar fi, 
nu ar mai cxista problema, deoarece societatea examinata ar 
disparea sau s-ar transforma intr-o alta societate), trebuic 
asigurata permanenta si solidaritatea clanurilor, care sint seg- 
mente din care se compune societatea. Aceasté permanenta 
οἱ accastd solidaritate nu se pot rezema docit pe sentimente 
individuale, iar acestca, pentru a se manifesta cu eficacitate, 
pretind o expresie colectiva care trebuie sd se fixeze pe obiec- 
te concrete: 


sentimente individuale de atasament 
4 
comportari colective, ritualizate 
4 
obiect reprezentativ al grupului 


Astfel sc explicd σοὶ] rezervat, in societatile contemporanc, 
unor simboluri ca drapele, regi, presedinti, etc. 

De ce face, ins, totemismul apel la animale sau la plante? 
Durkheim a dat acestui fenomen o explicatic contingenta: per- 
manenta si continuitatca clanului necesita doar o cmblema, 
care poate fi — si trebuie si fic la origine — un somn arbi 
trar, destul de simplu pentru ca orice socictate sd-i poata 
intelege idcca, chiar in lipsa mijloacelor de expresic aitistice. 
Daca ulterior s-au ,recunoscut* in aceste semne reprezentari 
ale unor animale sau plante, e pentru ca animalele si plantele 
sint prezente, accesibile, usor de semnificat. Prin urmarc, 
pentru Durkheim locul pe care totemismul i] rezerva anima- 
Iclor si vegetalelor constituie un fel de fenomen cu efect 
intirziat. Era firese ca el sA se produca, dar el nu ofera nimic 
esential. Din contra, Radcliffe-Brown afirma ca ritualizarea 
raporturilor dintre om si animal ofera un cadru mai general 
81 Mai vast decit totemismul gsi in intcriorul caruia trcebuic 
si se fi claborat totemismul. Accasti atitudine rituald este 
confirmata la popoare fara totemism, precum eschimosii, si 
se cunose gi alte exemple, de asemenca independente de to- 
temism; astfcl locuitorii insulclor Andamanc respecta o com- 
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Ρογίδαγε rituala fata de broastele testoase care detin un loc 
important in alimenta{ia lor, indienii din California fata dc 
somoni, si toate popoarcle arctice fata de ursi. Accstc compor- 
tari sint, intr-adevar, prezente pretutindeni in socictatile de 
vinatori. 

Lucrurile s-ar fi limitat la aceasta, daca nu aparca nici ὁ 
segmentarc sociali. Dar e de ajuns ca aceasta si se produca.. 
si sogmentarca rituala si rcligioasa {i va urma automat. Astfel, 
in catolicism, cultul sfintilor s-a dezvoltat o dati cu organi- 
zarea parohiilor si cu individualizarca rcligioaséa. Acceasi ten- 
dinta este schitata la eschimosi, prin diviziunca in ,popor dc 
iarna“ si ,popor de vara“, si prin dihotomia rituala corcspun- 
zatoare. 

Cu dubla conditie de a admite, asa cum sugcreaza intotdea- 
una si pretutindeni observatia, cdi interescle naturale dau 
nagtere la comportari ritualizate si ca segmentarea rituala 
urmeaza segmentarii sociale, problema totecmismului disparc 
gi face loc unei probleme difcritc, dar care are avantajul de 
a fi mult mai gencrala: 


»Pentru ce majoritatea popoarelor numitc primitive 
adopta, in obiceiurile si miturile lor, o atitudine rituala 
fata de animale si fata de alte specii naturale 7“ (p. 129). 


Radcliffe-Brown considera cai analizele care preced au dat 
raspunsul la aceasta intrevare. Este un fapt atcstat pretutin- 
deni ca orice lucru sau orice eveniment, care excrcita o in- 
fluenta importanta asupra bunastarii materiale sau spirituale 
a unei societati, tinde si devind obiectul unei atitucini ritualc. 
Daca totemismul alege speciile naturale spre a servi ca em- 
bleme sociologice unor segmente ale societatii, aceasta sc 
intimpla pur si simplu pentru cd, inainte de aparitia totemis- 
mului, aceste specii constituiau deja obiectul unor atitudini 
rituale. 


Radcliffe-Brown inverseazd astfel interpretarca durlchci- 
miana, potrivit cdrcia totemurile sint obiectul atitudinilor 
Tituale (in limbajul lui Durkheim — ,sacre“), pentru ca au 
fost, mai intii, chemate a servi ca embleme sociologice. Pentru 
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Radcliffe-Brown natura este mai curind incorporata ordinii 
sociale, decit ii este subordonatd. De fapt, la acest stadiu de 
dezvoltare a gindirii sale, Radcliffe-Brown _,,naturizeaza“, 
daca se poate spune, gindirea durkheimiana. ΕἸ nu poate ad- 
mite ca o metoda, vizibil imprumutata de la stiintele naturii, 
sd ducd la rezultatul paradoxal de a constitui socialul pe un 
plan separat. A spune cd etnologia este tributara metodci 
acestor stiinte, inseamna pentnu el a afirma ca etnologia face 
parte din stiintele naturii. Nu este deci suficicnt — cum se 
procedeaza in stiintelc naturale, insd la un alt nivel -- de a 
observa, de a descrie si de a clasa, obiectul observatici trebuic 
el insusi si apartinad naturii, chiar numai intr-un fel modest. 
Interpretarca finald a totemismului poate da prioritate scg- 
mentarii sociale, fata de segmentarca rituala si religioasa; gi 
una si cealalta ramin, pentru acelasi motiv, functic a interc- 
selor ,naturale*. Conform primei teorii a lui Radcliffe-Brown, 
ca si pentru Malinowski, un animal nu devine ,,totemic* decit 
daca, mai intii, e ,bun de mincat*. 


Cu toate accstea, Malinowski, care cra un incomparabil 
cerectitor, stia mai linc decit oricine ci nu se poate veni 
de hae unci probleme concrete, numai cu gencralitati, Cind 
studiazi, nu totemismul in ansamblul lui, ci forma particulara 
pe care o imbraca in insulele Trobriand, considcratiile biolo- 
Bice, psihologice $i morale lasa cimp liber ctnografici si chiar 
istorici. 

Linga satul Laba’i se δῇ o crapatura, denumita Obukula, 
prin care se crede ca ar fi iesit din adincurile pamintului cele 
Petru olanuri care compun societatea din Trobriand. Mai intir 
a aparut iguanul, animal al clanului Lukulabuta, apoi ciincle, 
al clanului Lukuba, care detinea atunci rangul intii, apoi a 
venit poreul, reprezentind clanul Malasi, care este actualmente 
clanul principal, in sfirsit. totemul clanuiui Lukwasisiga: cre- 
codil, sarpe sau oposum, dupa diversele versiuni. Ciinele si 
porcul incepura 58 vagabondczc ici si colo; ciinele gasi pe pa- 
mint un fruct al arborelui nokw, i] adulmeca si il mincd. Atunci 
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porcul zise: Τὰ ai mincat noku, ai mincat o murdarie, csti 
de neam prost. Eu voi fi seful“. De atunci, scfia apartine celui 
mai inalt neam al clanului Malasi. Intr-adevar, fructul arbo- 
relui noku, cules numai in timp de foamete, cste considerat 
ca o hrana inferioara (Malinowski [2], vol. Il p 499). 

Dupa méarturisirea chiar a lui Malinowski, aceste animale 
totemicc nu au nici pe departe o importanta cgala in cultura 
indigena. A spune, cum o face el, ca lipsa de importanta a 
primului numit — iguanul — si a ultimilor veni{i — croco- 
dilul, sarpele sau oposum — sec cxplica prin rangul inferior 
atribuit clanurilor rcspeotive, este in coantradictic cu teoria 
sa gencrala a totemismului, pentru οἄ aceasta explicatie esic 
de ordin cultural, si nu natural, de ordin sociologic si nu bio- 
logic. Pentru a explica icrarhia clanurilor, Malinowski trebuic, 
in afara de accasta, sa ia in considerare ipoteza dupa carc 
doua clanuri ar proveni din invadatori sosi{i de pe marc, cc- 
lelalte doud reprezentind pe autohtoni. In afaré de faptul ci 
ipoteza este istoricda, deci nu c universalizata (contrar teorici 
gencralc, care aspira la universalitate), ca sugercaza cd porcul 
si ciincle ar putca si figureze in mit ca animale .culturale“, 
iar celelaltc, ca animale ,naturale“, pentru cd sint mai strins 
asociate pamintului, apci sau padurii. Daca ar fi sa ne anga- 
jam pe aceasta cale sau pe o alta paralela, ar fi trebuit sa ne 
teferim la otno-zoologia melaneziana (adica, la cunostintcle 
Pozitive pe care indigenii din aceasta parte a lumii le au despre 
animale, la modul in care le folosesc pe plan tehnic si ritual, 
si la ctedintele pe care le intretin in privinta lor), iar nu Ja 
prejudecati utilitaristc, lipsite de orice baza empirica speciala. 
Pe de alta parte, este clar οὔ raporturile pe care lc-am evocat 
mai sus cu titlu de excmplu sint imaginate, iar nu trdaite. 
Formulindu-le, spiritul se lasi condus mai curind de o finali- 
tate tcoretica clecit de una practica. 

In al doilea rind, cdutarca utilitatii ,cu orice pret“ se loveste 
de acele nenum§aratc cazuri, cind animalele sau plantele totc- 
mice nu prezinta nici ο utilitate vadita din punctul de vedere 
al culturii indigene. Pentru a respecta principiilc, trebuie si 
se opercze cu notiunca de interes, sa i se dea de ficcare dali 
un sens potrivit, astfel incit exigenta empirica cxprimata la 
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inceput sa se transforme treptat intr-un joc verbal, intr-o 
petitio principii sau tautologie. Malinowski insusi nu poate sa 
se menjina la axioma (care, totusi, sta la baza sistemului sau) 
care reduce speciile totemice la speciile utile, si mai ales co- 
mestibile: el este obligat de indata si formulezce alte motive, 
ca admiratia sau tcama. Dar de cc sc intilnesc in Australia 
totemuri atit de heteraclite ca, de pilda, risul, diverse boli, 
vomitarea, cadavrul ? 

Un gust exclusiv pentru interpretarile utilitare conduce 
uncori la o dialectica ciudata. Astfcl, Miss McConnel afirma 
ca totemurile bastinasilor Wik-Munkan (de pe coasta golfului 
Carpentaria, in Australia de nord) reflecta interese cconomice: 
triburile de pe coasté au ca totemuri dugongul, broasca tes- 
toasi marina, diversi rechini, crabi, stridii si alte molustc, 
precum gi tunctui, ,care anunta anotimpul vintului de nord“, 
fluxul ,,care aduce hrana“ si o pasdricd ,care ar ocroti pescui- 
tul*. Populatiile din interior au de asemenea totemuri legate 
de mediul lor: sobolanul de jungla, cangurul wallaby, iarba 
frageda ,cu care se hranese animalele“, arrowroot, ignama 5.8. 

Este mai greu de cxplicat afectiunea pentru steaua caza- 
toare — alt totem — care anun{td moartea unei rude“. Aceasta 
insa, continua autorul nostru, pentru ca pe linga, sau in locul 
functiei lor pozitive, 


»-.-totomurile pot reprezenta lucruri periculoase si 
neplacute, precum crocodili si muste (in alte parti si lipi- 
tori) care prezinta un interes social negativ, in sensul cai 
cele nu pot fi ignorate, dar pot fi inmultite pentru a dauna 
dusmanibor si strainilor* (McConnel, p. 183). 


In aceast& privinta, s-ar gsi greu vreun lucru despre care, 
sub un raport sau altul, in sens pozitiv sau negativ (sau chiar 
din cauza indiferentei salc?), sd nu se poata spune ca nu ar prc- 
zenta interes. si astfel teoria utilitara si naturalista s-ar reduce 
la un sir de propozitii lipsite de continut. 

Totusi, Spencer si Gillen sugerascra mai de mult o expli- 
catic mult mai satisfacaitoare a includerii, in rindul totemuri- 
lor, a unor spccii, pe care un utilitarism naiv le-ar considera 
pur si simplu daunatoare: 


TOTEMISMUL ΑΖΙ 86 


»Mustele gi tintarii sint un asemenea flagel incit la pri- 
ma vedere e greu de inteles de ce exista ceremonii desti- 
nate sa asigure inmultirea lor... Totusi, nu trebuie uitat 
ci mustele gi tin{arii, desi foarte detestabili in sine, sint 
strins asociati cu ceca ce bastinagul dorcste si obtind, mai 
presus de orice, in anumite perioade ale anului, adicd o 
Ploaic buna* (p. 161). 


Ceea ce inscamna a admite — si formula ar putea fi extinsad 
la intreaga arie a totemismului — cd mustele gi tintarii nu 
sint perceputi ca stimulenfi, dar ca sint intelesi ca semne. 


In studiul pe care l-am analizat intr-un capitol anterior, 
Firth pare sa inolinc inca spre explicatii utilitare. Ignama, 
taro, nuca de cocos, fructu] arborelui de piinc, sint alimentele 
principale ale bastinasilor Tikopia si, ca atare, sint considerate 
extrem de pretioase. Totusi, dacd vrem sa intelegem de ce 
pestii comestibili sint exclusi din sistemul totemic, acest tip 
de interpretare trebuie nuantat: inainte de a fi pescuit, pestele 
constituie o entitatc vaga si nedifercntiata; el nu se afla acolo, 
prezent si vizibil. cum sint plantcle alimentare in grdadini si 
livezi. Ca atare, ritualurile de pescuit nu sint repartizate intre 
clanuri; acestea le celcbreaza laolalta in jurul pirogelor sacre, 
cu care barbatii isi procura pestele: 


»--.Cind e vorba de plante alimentare, societatca sc 
intercseazi de cresterea lor; cind e vorba de peste, ca se 
interescazi de prinderea lui* (Firth [1], p. 614). 


Teoria c ingenioasd; dar, chiar daca ar fi acceptata, ea ar 
arava ca rclatia dintre om gi nevoile sale este mediata dc 
cultura, $i nu poate fi inteleasd simplu in termeni de natura. 
Dupa cum observa Firth insugi: 


»---Majoritatea speciilor animale totemice nu prezinta 
un interes economic bine precizat* (Firth [1], p. 395). 


Chiar in ce priveste alimentele vegetale, o alta lucrare a 
lui Firth sugereazi ca lucrurile sint mai complexe decit ὁ 
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admite interpretarea utilitara. Notiunea de interes economic 
comporta citeva aspecte ce se cuvin deosebite si care nu coin- 
cid intotdeauna nici intre ele, nici fiecare dintre ele cu com- 
portarile sociologice si religioase. Astfel, plantcle alimentare 
pot fi asezate in ordinc ierarhicd descrescinda, dupa cum sint 
luate in consideratic: locul lor in alimentatie (1), munca nece- 
sara cultivarii lor (Il), complexitatea ritualului destinat sa 
asigure cresterea lor (III), complexitatea riturilor de recoltare 
(IV), si, in sfirsit, importanta rehgioasa a clanurilor care con- 
troleaza speciile principale (V), anume: Kafika (ignama), Tau- 
mako (taro), Tafua (cocotierul), Fangarere (arborcle de piine). 
Rezumind indicatiile lui Firth (tabelul IV), se ajunge la tabelul 
urmator: 


I | Il | ΠῚ | Iv Vv 
Taro Taro Ignama Ignama Kafika 
Arbore de 

Piine Ignama Taro Taro Taumako 
Cocotier Pulaka (Alo- | Cocotier Arbore de | Fangarere 
casia sp.) Piine 
Bananier Cocotier Bananicr Sago Tafua 
Pulaka Banamer Arbore de Cocotier 
piine 
Sago Arbore de Sago Bananier 
Paine 
Ignama Sago Pulaka Pulaka 


@irth [2], Ρ. 65) 


Tabelul nu corespunde sistemului totemic, deoarece numarul 
plantelor care figureazd in el este mai mare; ignama, contro- 
lata de olanul de frunte, si al carei ritual este si cel mai 
complex, atit la cultivare cit si la recoltare, ocupa ultimul loc 
ca insemnatate alimentara, si al doilea loc ca munca ceruta. 
Bananierul gsi palmierul-sago, amindoua_,,ne-totemice“, fac 
obiectul unui ritual mai important, fie pentru cultivare, fic 
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pentru recoltare, decit arborele de piine si cocoticrul, care sint 
totusi ,totemice“ etc. 


E putin probabil ca Radcliffe-Brown sa fi fost constient 
de evolutia gindirii sale in cursul ultimilor treizeci de ani ai 
vietii, deoarecee chiar ultimele sale scrieri marturisesc o mare 
fidelitate fata dc spiritul vechilor sale lucrari. De altfel, accasta 
evolutie nu a fost progresiva: s-ar putea spune ca doud tendinte 
au coexistat totdeauna la el gsi οὔ uncori una, altcori cealalta 
s-a afirmat mai mult, dupd moment si ocazic. Pe masura ce 
imbatrinea, ficcare tendinta s-a precizat si s-a desavirsit, opo- 
zitia dintre ele devenind mai vadita, dar era imposibil de prc- 
vaaut cd una dintre ele ar fi biruit in cele din urma. 

Nu trebuiec sd ne aratém deci prea surpringi ci exact zece 
ani dupa ce a formulat prima sa teorie a tolemismului, Rad- 
cliffe-Brown s-a opus lui Malinowski in chestiunca magiei si 
ca interprctarca pe care a dat-o atunci accstui fenomen, apro- 
piata totusi de cealaltd,e foarte diferita de ideile sale anterioarc. 
Mai coerent in acest caz, Malinowski tratase problema magiei 
in acelasi fel ca si pe aceca a totemismului, recurgind la consi- 
deratii psihologice generale. Toate riturile si practicile magice 
s-ar reduce, pentru om, la un mijloc de a suprima sau atenua 
anxietatea pe care o resimte, cind sc angajeazd in actiuni al 
cdror rezultat este nesigur. Magia ar avea astfel o finalitate 
praatica si afectiva. 

Sa notam de indata ca legatura dintre magic si risc, postulataé 
de Malinowski, nu e de loc evidentad. Orice actiune comporta 
un risc, chiar dacd e numai risoul de a esua sau acela ca rezul- 
tatul sa nu corespunda pe deplin sperantci autorului. Or, pen- 
tru ficoare socictate, magia ocupa un scctor bine delimitat, care 
include anumitce actiuni si lasa pe dinafara altcle. A pretindc 
cA cele dintii sint tocmai acclea pe care socictatea le considera 
ca nesigure ar fi petitio principi, dat fiind ci nu existé vreun 
criteriu obiectiv care s4 ingaduic si hotarasti ce actiuni sint 
considerate de societatile umanc ca mai mult sau mai putin 
riscante, independent de faptul ca unele dintre ele sint insotite 
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de rituri. Se cunosc societati la care tipuri de activitate ce com- 
porta pericole certe, ramin straine magiei. Acesta e cazul bias- 
tinasilor Ngindo, un mic trib bantu, cu un nivel tehnic si 
economic foarte scazut, care duce o viata precara in padurile 
din Tanganyika de sud, si la care albinaritul de padure joaca 
un rol important: 


»}inind seama de faptul ca albindritul expunc la numc- 
roase riscuri: marsuri nocturne lungi intr-o padure ostila, 
intilnirca cu rojuri nu mai putin ostile la inaltimi amcti- 
toare, ar putea parca uluitor ca nu e insotit de nici un 
ritual. Mi s-a atras insd atentia ca pericolul nu implica 
neaparat ritualul. Unele triburi care traiesc din vinatoare 
ataca vinatul cel mai mare fara prea multa ceremonic. 
Ritualul este foarte putin folosit de ba&stinasii Ngindo la 
cautarea zilnica a hranei* (Crosse Upc ott, p. 98). 


Legatura empiricd, postulata de Malinowski, nu este devi 
verificata. Mai ales, dupa cum observa Radcliffe-Brown, ci 
argumentatia la care recurge (urmindu-], de altfel, pe Loisy) 
ar fi tot atit de plauzibild daca termenii ei s-ar inversa pentru 
a ajunge la o tez exact opusd: 


yy. $i anume, ci in lipsa mtului gi a credin{clor legate 
de acesta, individul nu ar incerca nici ὁ anxictate si οὔ 
ritul are ca efect psihologic crearea unui sentiment de 
nesiguran{a si pericol. Este putin verosimil ca un bastinay 
din insulele Andamane sa considere primejdioasa consuma- 
rea carnii de dugong, de pore sau de broasca testoasa, daca 
nu ar cxista un ansamblu de rituri speciale, al cdror scop 
declarat e de a-] ocroti impotriva acestor pcricole. 

»Dar daca o teorie ctnologica afirma ca magia si religia 
dau omului increderea in sine, bunadstarea morala gsi un 
sentiment de siguranta, s-ar putea afirma tot atit de bine 
cd cle gencreaza la oameni spaime si angoase de care, alt- 
fel, ar fi scutitit (Radcliffe-Brown, pp. 148—149). 


Prin urmare, nu pentru ca resimt anxietate in anumitc 
situatii oamenii au recurs la magie, ci pentru οἄ au reours 
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la magic, aceste δἰζυϑι! sint generatoare de anxietate. Or, 
aceasta argumentatie este valabila si impotriva primei teorii a 
totemismului a lui Radcliffe-Brown, pentru cd ca inseamna 
a afirma οὔ oamenii adopta o atitudine rituala fata de speciile 
animale si vegotale care le inspira interes, intelegind un inte- 
res spontan. Nu s-ar putca oare spune tot atit de bine (91 
bizareria listclor de totemuri nu o sugercazd oare ?) οὔ mai 
curind clin pricina atitudinilor rituale pe care le adopta fatd 
de aceste spccii, oamenii sint detcrminati sd le priveascd ou 
interes ? 

S-ar putea, desigur, imagina ca la inceputul victii in socie- 
tate, si chiar astazi, indivizi cuprinsi de anxietate sa fi inventat, 
si ci inventeazi totdeauna,comportari compulsive asemanatoare 
eelor ce se observa la psihopati: asupra acestei multitudini de 
variatii individuale s-ar exercita un fel de selectie sociala 
care, dupa cum selectia naturalé o face pentru mutatii, ar 
ocroti si ar generaliza pe acelea care sint utile perpetuarii 
grupului si mentincrii ordinii, eliminind totodata pe cclelalte. 
Dar aceasta ipoteza, greu verificabila in prezent si de loc in cc 
priveste un trecut indepartat, nu ar adaduga nimic la simpla 
constatare ca riturile apar si dispar fara regularitate. 

Pentru ca apelul la anxietate si furnizeze fie si un inceput 
de explicatic, ar trebui stiut mai intii in ce anume constad an- 
xietatea si apoi ce relatii exista intre o emotie oonfuza gi 
dezordonata, de o parte, si camportari purtind pecetea celei 
mai riguroase precizii si care se repartizeaza intre citeva cate- 
gorii distincte, de alta parte. Care e mecanismul prin inter- 
mectiul cdruia cea dintii le-ar genera pe celclalte? Anxietatea 
nu este o cauza; e modul in care omul percepe, subicctiv gi 
obsour, o dezordine interioara despre care nici nu stie daca e 
fizici sau mentald. Dacd existé o conexiune inteligibila, aceasta 
va trebui cdutata printre comportirile articulate si structurile 
de dezordine a cdror teorie ramine a fi formulata, si nu intre 
aceste comportari si reflectarca unor fenomene necunoscute pe 
ecranul sensibilitatii. 

Psihiatria, de care in mod implicit se prevaleazd Malinowski, 
isi ia singura asupra sa misiunea de a ne invata ca, compor- 
tarile bolnavilor sint simbolice si οἄ interpretarea lor tine de 
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© gramatica, adica de un cod care, ca oric? cod, este extra- 
individual prin insdsi natura sa. Aceste comportari pot fi in- 
sotite de anxietate, dar nu anxietatea le produce. Viciul fun- 
damental al tezei lui Malinowski este cé admite drept cauza, 
ceea ce, in ipoteza cea mai buna, nu e decit o consecintd sau 
un fenomen concomitent. 

Cum afeotivitatea este latura cea mai obscura a omului, 
ispita de a recurge la ca a existat mereu, uilindu-se ca tot 
ce este refractar la explicatie nu cste, din acest motiv, potrivit 
a servi drept explicatie. Un fapt nu este important pentru ca 
ὁ ininteligibil: aceasta indica doar ca cxplicatia, dacd ea exista, 
trebuie cdutata pe un alt plan. Altminteri, ne vom multumi 
sd aplicim problemei o alta etichcta, crezind a fi rezolvat-o. 

Prima forma a doctrinei lui Radcliffe-Brown e suficienta 
pentru a demonstra ca aceasta iluzie a viciat reflectiile asupra 
totemismului. Tot ea este aceea care darima tentativa lui 
Freud din Totem si Tabu. Se stie οὔ Krocber gi-a schimbat 
intrucitva atitudinea fata de aceasta lucrare, dupa ce o con- 
damnase douazeci de ani pentru incxactitatile si metoda ci 
prea putin stiintificd. Totusi, in 1939 cl recunoaste a fi fost 
nedrept: nu ἃ strivit cl oare un fluture cu barosul ? Daca 
Freud ar fi renuntat, ceca ce se pare ca a si fac ut, «ἄἅ considerc 
ucideica tatalui ca un cvenment istoric, s-ar putea vedea in 
aceasta cxpresia simbolicd a unci virtualitati recurente: un 
model generic si intemporal de atitudini psihologice implicate 
de fenomene sau institutii ce se repeta, ca totemismul οἱ tabu- 
urile (Kroeber [3], p. 306). 

Adevarata problema nu este ins aceasta. Contrariu celor cc 
sustine Freud, constringerile sociale, pozitive si negative, nu 
se explica, nici in privinta originii, nici in privinta persistentei 
lor, prin efectui impulsurilor sau emotiilor care ar reaparea 
cu aceleasi caractere, in decursul secolelor gsi mileniilor, la 
indivizi diferiti. Daca recurenta sentimentelor ar explica per- 
sistenta obiceiurilor, originea obiceiurilor ar trebui sa coincida 
cu apariftia sentimentelor, si teza lui Freud nu s-ar modifica, 
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chiar daca impulsul paricid ar corespunde unei situatii tipice 
si nu unui eveniment istoric*. 

Noi nu stim si nu vom sti niciodata nimic despre originca 
prima a credintelor si a obiceiurilor, ale cdror radacini sc 
pierd intr-un trecut indepartat; in ce priveste prezentul, insa, 
este cert ci comportarile sociale nu se produc la fiecare indi- 
vid in mod spontan, ca urmare a cmofiilor actuale. Ca mem- 
bri ai unui grup, oamenii nu actioneazd in conformitate cu 
ceca ce fiecare simte ca individ: fiecare om simtc in functic 
de modul in care ii este permis sau prescris si se comporte. 
Obiceiurile sint date ca norme externe, inainte de a genera 
sentimente interne, si aceste norme insensibile determina sen- 
timentele individuale, precum si imprejuradrile in care vor 
putea sau vor trebui si se manifeste. 

De altfel, daca institutiile si obiceiurile si-ar trage vitalitatea 
din continua reimprospatare si reintdrire prin sentimente in- 
dividuale. similare cu acelea de la originea lor, ele ar trebui 
sA contina o bogatie δίοοι νᾶ tigsnind necontenit si care ar fi 
continutul lor pozitiv. Se φέϊο ci asa ceva nu sc intimpla, si 
ca fidelitatea ce li sc araté rczultd, cel mai adesea, dintr-o 
atitudine conventionalad. Oricarci societati i-ar apartine, su- 
bieobtul este rareori in stare sd atribuie o cauza acestui oonfor- 
mism: tot ce stie sA spund, e cd lucrurile au fost astfel de 
cind lumea, si cd el procedeaza la fel cum s-a procedat inain- 
tea lui. Un raspuns de acest gen ni se pare perfect veridic. 
Fervoarea nu transpare in obedientd si in praoticda, asa cum 
ar fi trebuit si fie cazul daca fiecare individ si-ar asuma 
credintele sociale pentru cd in cutare sau cutare moment al 
existentei sale le-ar fi trait adinc si personal. Emofia vine 
intr-adevar, ins atunci cind obiceiul, indiferent in sine, cste 
violat. 

S-ar parea cd am fi de acord cu Durkheim; dar, in ultima 
analiza, Durkheim deduce si el fenomencle sociale din afec- 
tivitate. Tcoria sa asupra totemismului porneste de la nevoic 
si se incheie cu un apcl la sentiment. Precum am mai amintit, 


* Spre deosebire de Kroeber, atitudinea noastr4 fata de Totem si 
Tabu a deverit deci mai refractard ou amii; cf. Les structurea elémen- 
taires de la parenté, pp. 609—610. 
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existenta totemurilor rezulta, pentru el, din admiterca unor 
efigii animale sau vegetale in ceca ce, la inceput, nu crau decit 
semme non-figurative si arbitrare. Dar de cc au ajuns oamenii 
s& simbolizeze prin scmne apartenentcle lor de clan? Din 
cauza ,,lendintci instinctive“, spune Durkhcim, care ii determina 
pe oameni de cultura inferioara... asociati intr-o viata co- 
muna... si-si piocteze sau s4-si graveze pe corp imagini ce 
amintese aceasta comunitate de cexistenta* (p. 332). Accst 
instinct“ grafic se afla deci la baza unui sistem care isi gascstc 
incununarea intr-o teorie afectivd a sacrului. Insi tcoria durk- 
fhcimiana a originii colective a sacrului, ca si acclea pe care 
le-am criticat pind aici, este cladita pe petitio principi: nu 
cmoftiile actuale, incercate cu prilejul reuniunilor si ccremo- 
niilor, sint acelca care dau nastere si perpctueaza riturile, ci 
aclivitatea riluala este accca care suscita cmotiile. In loc ca 
idcea religioasa sa se fi ndscut ,,din mediile sociale cfervescentce 
gi din aceasta efervescenta insdsi* (Durkheim, p. 313), ca 
este implicata de cle. 

In adevar, impulsurile si emotiile nu cxplicd nimic; intotdea- 
una ele rezultd fie din puterea trupului, fie din neputinta spi- 
ritului. Ele sint consccinte in ambele cazuri si nu sint niciodata 
cauze. Acestea nu pot fi cautate decit in organism, aga cum doar 
biologia stie sa o fac& sau in inteleol, care c¢ singura cale 
oferita psihologici ca $i ctnologici. 


CAPITOLUL IV 
Spre intelect 


Bastinasii Tallensi din nordul Coastei de Aur sint impartiti 
in clanuri patriliniare care respecta interdictii totemice dis- 
tincte. E o trasdtura comuna gsi populatiilor din Volta Superi- 
oara si chiar ansamblului populatiilor din Sudanul apusean. 
Nu cste vorba numai de o asemanare formala: speciile ani- 
male de obicci interzise sint aceleasi pe intrcaga intinderc a 
acestui vast teritoriu ca si miturile invocate pentru a justifica 
interdictiile. 

Interdictiile totamicc ale bastinasilor Tallensi ouprind pa- 
sari, precum canarul, turturica, gaina domestica; reptile, pre- 
cum ciocodilul. sarpele. broasca festoasd (terestra οἱ acvatica); 
anumiti pesti; marea ldcusta; rozitoare, precum veverita si 
iepurele; rumegatoare, precum capra si oaia; carnivore, ca 
pisica, Icopardul, ciinele; in sfirsit, alte animale: maimuta 
porcul salivatic 5.8. 

»E imposibil 5ἅ descoperi ceva comun tuturor acestor 
fiinte. Unele ocupa un rol important in viata economic’ 
indigend, ca sursd de hrana, cele mai multe insa, sint, 
din acest punct de vedere, neglijabile. Multe furnizcaza 
un fcl de mincare ales, celor ce au dreptul de a le con- 
suma; carnea altora este dispretuita. Nici un adult nu ar 
minca lacuste, canari, sau mici serpi comestibili cu pla- 
cere, numai copiii, care maninca tot ce gasesc, s-ar aco- 
moda cu cle. Citeva specii sint considerate primejdioasc, 
realmente sau pe plan magic: astfel sint crocodilul, ser- 
Pii, lcopardul si toate fiarele sdlbatice. In schimb, multe 
sint cu totul inofensive atit din punct de vedere practic, 
cit si din cel magic. Citeva specii se intilnesc in modes- 
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τὰ] folclor al bastinasilor Tallensi, cum e cazul unor crea- 
turi atit de diferite, maimuta, turturica si pisica... 
In treac&t fie zis, clanurile care au ca totem pisica nu 
manifesta nici un respect fata de pisicile domestice, iar 
ciinii domestici nu se buoura de un tratament diferit 
din partea acclora care au voie sau nu au voie sd-i ma- 
nince. 

Animalele totomice ale bastinasilor Tallensi nu for- 
meaza4 asadar o clasa, nici in sens zoologic, nici in sens 
utilitar, nici in sens magic. Tot ce sc poate spune c ca, 
in gencre. ele apartin unor specii sdlbatice sau domestice 
destul de comune (Fortes, pp. 141—142). 


Sintem deci departe de Malinowski. Dar ceca ce ec mai impor- 
tant, Fortes aduce lumina deplina intr-o problema care, de la 
Boas incoace, era intrezarita in spatele iluziilor suscitate de tote- 
mism. Pentru a intelege credintele si interdictiile de acest fel, 
nu ajunge sa li se atribuie o functie globala: c un proccdeu 
simplu, concret, usor transmisibil sub forma de obisnuinte 
ilarie pentru a face vizibila structura com- 
. Pentru ca s-ar mai pune inca o intre- 
bare gsi care c probabil fundamentala: de ce simbolismul ani- 
mal? si mai ales, de ce cutare simbolism, mai curind decit un 
altul, dat fiind ca s-a stabilit, cel pujin in mod ncgativ, cd 
alegerca anumitor animale nu se explicd din punct de vedcre 
utilitar? 

In oazul bastinagilor Tallensi se va proceda pe etape. Exista 
animale individuale, sau chiar uneori specii localizate geogra- 
fic, care sint obiecte ale unor tabu-uri, pentru cA sint intilnite 
in vecinadtatea allarelor inchinate cultului unor stramogi de- 
tcrminati. Nu este vorba aici de totemism in sensul ce se da 
obisnuit acestui termen. ,,Tabu-urile pamintului* formeaza 
© aategorie intermediara, intre aceste animale sau specii sacre 
gi totemuri: astfel sint marile reptile — crocodilul, pitonul, 
sopirla arboricola sau acvatica — care nu pot fi ucise in in- 
cinta unui altar de pe pamint. Ele sint ,,locuitori ai Pamintu- 
lui* in acelasi sens in care oamenilor li se spune loouitori ai 
outarui sau cutdrui sat, si simbolizeazi puterea Pamintului, 
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care poate fi Ὀἰποέδοδίοασθ sau nefasta. De altfel, chestiunca 
ce se ridicd este de a sti de ce au fost alese anumite animale 
gi nu altele: pitonul cste sacm in special pe tcritoriul pazit 
de un clan determinat, crocodilul — pe accla al unui alt clan 
In afara de accasta, animalul este mai mult decit un simplu 
obieot de interdictie: e un stramos, a cdrui distrugere ar echi- 
vala cu un omor. Nu pentru ca bastinagii Tallensi cred in 
metempsihoza, dar pentru ca stramosii, descendentii lor umani, 
si animalcle scdentare sint uniti toti printr-o legatura tcrito- 
riala: ,,Stramosii... sint prezenti pe plan spiritual in viata 
sociala a desccndentilor lor, in acclasi fel in care animalelc 
sacre sint prezente in baltile sacre sau in asezarca cu care ὁ 
identificat grupul* (p. 143). 

Socictatea bagtinagilor Tallensi poate fi deci comparata cu 
o tesadtura, a cdrei urzeala si batatura ar corespunde respec- 
tiv cu localitatile si cu descendentele. Desi sint strins ames- 
tecate, aceste elemente constituie totusi realitati distincte, in- 
sotite de sanctiuni si simboluri rituale speciale, in cadrul ge- 
neral ofcrit de cultul stramosilor. Tallensi stiu cd un individ, 
ca persoanad sociala, cumulceazd roluri multiple, ficcare dintre 
ele corespunzind unui aspeot sau unei functii a societatii si 
ca probleme de orientare si de sclectic i se pun necontenit: 
»Simbolurile totemice sint, ca toate celelalte simboluri ri- 
tuale, puncte de reper idcologice pe care individul le foloseste 
pentru a se calauzi* (p. 144). Ca mombnu al unui clan largit, 
un om tine de stramosi comuni si departati, simbolizati prin 
animale sacre; ca membru al unci descendente, de stramoy 
mai apropiati, simbolizati prin totemuri; in sfirsit, ca individ, 
de straimogi dcosebiti, care ii reveleazd destinul sau persona! 
si care i se pot revela prin intermediul unui animal domestic 
sau al unui vinat oarccare: 


yCare este, ins, tema psihologicd comuna tuturor a- 
cestor forme de simbolism animal? Bastinasii Tallensi 
cred οἄ oamenii si stramosii lor sint angajati intr-o lupta 
fara sfirsit. Oamenii cauta, prin mijlocirea sacrificiilor, 
sd-i constringa pe stramogi sau sa le cistige bunadvointa. 
Comportarea stramosilor nu poate fi fnsa prevazuta. Εἰ 
pot face radu si se impun atentiei oamenilor prin felul 
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neasteptat in care ameninta securitatea lor de toate zi- 
lelc, mai curind decit printr-o ocrotire binevoitoare. Fi 
apara ordinea sociala printr-o interventiec agresiva in tre- 
burile umane. Orice ar face, oamenii nu pot niciodata si 
comande stramosilor. Ca si animalele riurilor sau ale pa- 
durii, acestia sint agitati, amagitori, prezenti pretutin- 
deni; purtarea lor este imprevizibila si agresiva. Relatiile 
dintre oameni gsi animale, asa cum sint observate ἴῃ 
experienta, ofera un simbol potrivit al relatiilor dintrc 
oameni si stramosi, in planul cauzalitatii mistice“ (p. 145). 


In aceasta confmuntare, Fortes gaseste explicatia locului pre- 
dominant harazit animalelor de prada, acelea pe care bastinasii 
Tallensi le grupeazi sub denumirea de ,,purtatoare de colti*, 
care traiesc si se apara atacind alte animale si uneori chiar 
aameni, ,legatura lor simbolicd cu agresivitatea potentiala a 
stramosilor este evidenta“. Prin vitalitatea lor, aceste animale 
sint si un simbol potrivit al nemuririi. Ca acest simbolism e in- 
totdeauna de un singur tip, adicd animal, se explicd prin ca- 
racterul fundamental al acestui cod social si moral, constituit 
de cultul stramosilor; cd sint folosite diferite simboluri ani- 
male, se explica prin faptul cd acest cod comportad aspectc 
distinste. 

In studiul sdu asupra totemismului in Polinezia, Firth sc 
indreptase deja spre o explicatic de acest gen: 

»Speciile naturale, reprezentate in totemismul polinc- 
zian, sint de cele mai multe ori animale terestre sau ma- 
rine; desi figureaz4 ocazional, plantele nu ocupa niciodata 
un loc predominant. Mi se pare ca accasta preferinta 
pentru animale se explicd prin credinta οἄ modul de a sc 
comporta al totemului ne informeazi asupra actiunilor 
sau intentiilor divinitatii. Gum plantele sint imobile, ele 
nu prezintd, din acest punct de -vederc, nici un interes. 
Sint favorizate mai curind speciile inzestrate cu mobilitate 
sau cu locomotiune, capabile si cxecute miscari foarte 
variate: caci ele prezintd, adescori, si caracteristici izbi- 
toare — forma, culoare, ferocitate, strigate speciale — 
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care pot si ele figura printre mijloacele pe care le folosesc 
fiintele supranaturale pentru a se manifesta* (Firth [1], 
p. 393). 


Aceste interpretaéri ale lui Firth si Fortes sint mult mai 
satisficditoare decit acelea ale sustinatorilor clasici ai totemis- 
mului sau ale primilor sai adversari ca Goldenweiser, pentru 
οὔ ele scapa de dubla primejdie de a recurge fie la arbitrar, 
fic la o evidenta factice. Este clar ca, in sistemele zise totemi- 
ce, speciile naturale nu furnizeazi denumiri intimplatoare unor 
unitati sociale care ar fi putut tot atit de bine si se denumeasca 
altfel. Si e tot atit de clar ca, adoptind un eponim animal sau 
vegetal, o unitate sociala nu afirma implicit ca intre ea si acesta 
exista o afinitate substantial’, ci ea descinde din el, οὔ face 
parte din natura sa, sau cd se hrdneste ou el... Aceasta 
conexiune nu e arbitrara, si aceasta relatic nici nu e una de 
contiguitate. Nu ramine decit, asa cum intrevad Firth si For- 
les, ca ea sd fie intemeiaté pe perceperca unci asemanari. Dar 
trebuie stiut si unde sc situeazi accasté asomanare si pe ce 
plan c percaputd. Se poate spune oare, cum fac autorii pe care 
i-am cifat aici, ci ea este de ordin moral sau fizic, transpunind 
astfel empirismul lui Malinowski de pe planul organic si afec- 
tiv pe cel al perceptiei si judecatii ? 

Mai intii se va observa ca aceasta interpretare nu se poate 
concepe dccit in cazul unor societati care separa seria totemicad 
de seria genealogicd, recunoscindu-le o egala importanta: ὁ 
serie poate evoca pe cealalti, pentru οἄ ele nu sint legate. In 
Australia, insé, ambele serii se confunda si asemanarea percepu- 
ta intuitiv, invocata de Fortes si Firth, ar fi de neconceput toc- 
mai din cauza acestei contiguitati. La un mare numar de triburi 
ale Americii de Nord sau de Sud nu este postulatd, implicit 
sau explicit, nici o asomanare; conexiunea dintre stramosi si 
animale este externa si istoricd, ei s-au cunoscut, s-au intilnit, 
au intrat in conflict ori sau asociat intre ci. E ceea cc releva 
si multe mituri africane si chiar ale bastinasilor Tallensi. 
Toate aceste fapte incita la cdutarea conexiunii pe un plan 
rult mai general, si autorii pe care-i discutiém nu ar putea 
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sA se opund, deoarece coexiunea pe care o βυρογοαζᾶ οἱ insisi 
este doar inferata. 

In al doilea rind, ipoteza are o arie de aplicatie foarte re- 
Strinsa. Firth o adoptd pentru Polinezia, din cauza preferin i 
ce se constaté aici pentru totemurile animale; iar Fortcs 
recunoaste cd ea este valabila mai ales pentru anumite animale 
»purtadtoare de colti*. Ce se intimpla ou celelalte animale si cu 
vegetalele, acolo unde ele detin un loc mai important ? Cum 
ramine, in sfirsit, ou fenomenele sau obiectele naturale, cu 
starile normale sau patologice, ou obiectele manufacturate, care 
pot servi toate ca totemuri si care joacd un rol de loc negh- 
jabil, uneori chiar csential, in anumite forme de totemism 
australian si indian ? 

Cu alte cuvinte, interpretarea lui Firth si Fortes este de 
doua ori ingusta. Ea este, mai intii, limiteta la culturi care au 
un oult foarte dezvoltat al stramosilor, precum gsi o structura 
sociala de tip totemic, apoi, printre acestea, la formele de 
totemism mai ales animal sau chiar restrins la anumite tipuri 
de animale. Or — si in aceasta privinta sintem de acord cu 
Radcliffe-Brown — nu i se va veni de hac pretinsei proble- 
me totemice imaginindu-se 0 solutie cu o arie de aplioatic 
limitatd, apoi manipulind cazurile rebele pind cind faptele vor 
binevoi si se incline, atingind ins& dintr-o dati un nivel destal 
de gencral pentru ca toate cazurile obscrvate <A poata figura 
ca moduri particularc. 

In sfirsit, si mai ales, teoria psihologici a lui Fortes sc 
intemeiazi pe o analizd incompleta. Dintr-un anumit punct 
de vedere c posibil ca animalele sa fie, in linii mari, compa- 
rabile cu stramosgii. Aceasta conditie nu este insd necesara si 
ea nu este suficienta. Dacd ne este ingadduit si ne exprimim 
astfel, nu asemdnirile, ci deosebirile sint acelea ce se aseamini. 
Intelegem prin aceasta οὔ nu exist, in primul rind, animale 
care se aseamdna intre ele (pentru ca toate participa la com- 
portamentul animal) si stramosi care se aseamana intre ci 
(pentru ca participa la comportamentul ancestral), apoi, nu 
exista o asemadnare globala intre cele doud grupuri, ci, de ὁ 
parte, animale care difera unele de altele (pentru cd apartin 
unor specii distincte, fiecare avind o aparcnta fizicd si un {1 
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de viaté care ii este specific), si de alti parte, oameni — ai 
caror stramosi formeazd un caz particular — care difera intre 
vi (pentru ca sint repartizati intre segmentele socictatii care 
ocupa fiecare o pozitic deoscbitd in structure sociald). Asema- 
narea, pe care o presupun reprezcntarile zise totemice, exista 
intre aceste doud sisteme de deosebiri. Firth si Fortes au rea- 
lizat un progres trecind de la punctul de vedere al utilitafii 
subiective la acela al analogiei obiective. Dar, o data realizat 
acest progres, ramine sd se facd trocereade la analogia externa 
la analogia interna. 


Ideea unei asemanari percepute obiectiv intre oameni si 
totemuri ar pune o problema in cazul indigenilor Azande, care 
numara printre totemurile lor animale imaginare: sarpe motat, 
garpe-curcubeu, leopard de apa, animal-tunct (Evans- 
Pritchard [1]. p. 108). Dar chiar la bistinasii Nucr, ale 
cadror totcmuri corespund toate unor fiinte sau obiccte reale, 
trebuic si recunoastem cA lista prezintd un asortiment destul 
de bizar: leu, antilopa ,kob* (un bovideu), gopirla-monitor, 
cfocodil, diversi serpi, broasca festoasd, strut, egretd, pasdrea 
durra, diversi arbori, papirus, dovleac, diversi pesti, albina, 
furnica rosie, riu si piriu, vite cu piclea de culori diverse, ani- 
male monorchide, piele, cdprior (de sarpanita), fringhie, diverse 
parti ale corpului animalclor, in sfirsit, citeva boli. Cind aceste 
totemuri sint considerate in ansamblul lor, 


se poate spunc ci nici un factor utilitar bine de- 
termi at nu sta la baza alcgerii lor. Mamifcrele, pasarile, 
pestii, plantele si obiectele, ccle mai utile bistinasilor 
Nuer, nu figureazd printre totemurile lor. Observatiile 
asupra totemismului tribului Nuer nu confirma, asadar, 
teza acelora care vad in totemism, in principal sau exclu- 
siv, expresia ritual a unor interese practicc* (Evans- 
Pritchard [3], p. 80). 


Argumentul este indreptat in mod explicit impotriva lui 
Radcliffe-Brown, iar Evans-Pritchard aminteste ca el fusese 
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deja formulat de Durkheim in legatura cu teorii analoge. Ccea 
ce urmeaza s-ar putca aplica la interpretarea lui Firth si a lui 
Fontes: 


»In general, totemurile tribului Nuer nu sint nici ele 
creaturile pe carc ne-am fi putut astepta sa le intilnim, 
datorita unei oarccare particularitati izbitoarc, care si 
retina atentia. Tocmai din contra, creaturile care au inspi- 
Tat imaginatia mito-pocticd a bastinasilor Nucr, si care 
detin primul loc in basmele lor, nu apar ca totemuri decit 
rareori si intr-un fel putin semnificativ“ (ébid., p. 80). 


Autorul nostru se fereste sd raspunda asadar la intre- 
barea — mercu intilnila, ca un laitmotiv, de la inceputul expu- 
nerii noastre — dece mamiferele, pasarile, reptilele si copacii 
au devenit simboluri ale relatiilor dintre puterea spirituala si 
descendente. Cel mult observa cai unele credinte difuze pot 
pregati anumite vietuitoare 5ἅ indeplineascd aceasta functie: 
Pasdarile zboara gsi sint deci cele mai in masura de a comunica 
ou spiritul suwprem, care salasluieste in cer. Argumentul nu 
se aplicd serpilor, desi, in felul lor, sint si ei manifestari alc 
ecestui spirit. Copacii, rari in savand, sint considcrati drept 
binefaccri divine, din cauza umbrei pe care o dau, riurile si 
Piraicle au reclatii cu duhul apelor. Cit despre animalele mo- 
norchide si cele a caror bland are un aspect deosebit, se crede 
ca ele sint semnele vizibile ale unci activita{i a spiritului, 
exceptional de puternice. 

Sub rezerva de a reveni la un empirism si un naturalism, 
pe care Evans-Pritchard le respinge pe buna dreptate, trebuic 
recunoscut ca aceste consideratii indigene au o influenta redusa. 
Caci, dacd excludem faptul cd apele ar fi obiectul unor acte 
ritualce datorita functiei lor biolagice sau economice, presupusa 
lor relatie cu duhul apelor se reduce la un mod pur verbal 
de a exprima valoarea spirituala ce li se atribuie, ceea ce nu 
poate constitui o explicatie. Aceasta e valabil si pentru cele- 
lalte cazuri. In schimb, Evans-Pritchard a stiut si adinceasca 
anumite analize, ingaduindu-i 5ἅ demonteze, daca se poate 
spune astfel, piesa cu piesa, relatiile care, in gindirea bastina- 
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gilor Nuer, unesc anumite tipuri de oameni cu anumite specii 
de animale. 

Pentru a defini gemenii, bastinasii Nuer folosesc formule 
care, la prima privire, par contradictorii. Pe de o parte, ci 
spun cd gemenii sint ,o persoanai“ (ran), de alta parte ci 
afirma ci gemenii nu sint ,persoane“ (ran), ci ,pasari* (dit). 
Pentm a interpreta corect aceste formule, trebuie examinat, 
pe etape, rationamentul pe care ele 1] implicda. Manifestari 
ale puterii spirituale, gemenii sint, in primul rind, ,copiii 
zeului* (gat kwoth) si — cerul fiind sdlasul divin — li se mai 
poate spune ,persoane de sus“ (ran nhial). Ca atare, ei se 
opun oamenilor de rind, care sint ,persoane de jos“ (ran piny). 
Intrucit pasdrile sint si ele ,de sus“, gemenii le sint asimilati 
acestora. Cu toate acestea, gemenii ramin fiinte umane: desi 


meee 


ss... | Aunte 
‘omenesti 


sint ,de sus“, ei sint relativ ,de jos“. Aceeasi dcosebire sc 
eplicd insd si pasdrilor, deoarece anumite specii zboara Ja o 
inaltime mai micd si mai putin bine decit altelc: prin urmare 
raminind global ,de sus“, pasdrile pot fi si ele, in felul lor, 
impartite in cele de sus si cele de jos. Se intelege, asadar, de 
ce gemenii sint numiti cu nume de pasiri ,,terestre“: bibilicd, 
francolin etc. 
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Raportul astfel stabilit intre gemeni si pasdri nu se explicd 
nici prin vreun principiu de participare ca al lui Lévy-Bruhl, 
nici prin consideratii utilitare in felul celor invocate de citre 
Malinowski, nici prin intuirea unei asemanari sensibile, admis. 
de Firth si Fortes. Ne aflam in prezenta unei serii de inlan- 
tuiri logice ce unesc raporturi mentale. Gemenii ,sint pasari* 
nu pentru ο se confundi cu cle sau pentru ca le seamana, ci 
pentru ci gemenii se afli, fata de ceilalti oameni, ca niste 
wpersoane de sus“ fatd de ,,persoane de jos“, iar fata de pasari. 
ca niste ,,pasdri de jos“ fata de ,,paisadri de sus“. Ei ocupa deci, 
ca si pasarile, o pozitie intermediara intre spiritul suprem si 
fiintcle umane. 

Desi nu a fost formulat in mod expres de Evans-Pritchard, 
acest rationament il conduce la o importantad concluzie. Caci 
acest gen de judecata se aplicd nu numai la relatiile particu- 
lare pe care bastinasii Nuer le stabilesc intre gemeni si pasari 
(de altfel, de un paralelism foarte sirins cu acela pe carc 
indigenii Kwakiut] din Columbia britanicé il concep intre 
gemeni si somoni, incit aceasta apropiere singura ajunge sa 
sugereze ca, in ambele cazuri, rationamentul se intemciazad pc 
un principiu mai general), ci la orice relatic postulata intre 
grupuri umanc gi specii animale. Dupi cum spune Evans- 
Pritchard insusi, accast’ relatie este de ordin mectaforic (ibid., 
P. 90: poetic metaphors). Indigenii Nuer vorbesc de spccii 
naturale, prin analogie cu propriile lor scgmente sociale cum 
sint descendentele, iar relatia dintre o descendenta si o specie 
totemicd este conceputa dupa modelul a ceea ce numesc οἱ 
buth: relatie intre descendentele colaterale provenite dintr-un 
stramos comun. Lumea animala este deci gindité in termenii 
lumii sociale. Exista comunitatea (cieng) animalelor carnivore 
— leul, leopardul, hiena, sacalul, ciinele sdlbatic si ciinele 
domestic — care cuprinde ca una din descendentele sale (thok 
dwiel) — mangustele, ce se subimpart in subdescendente: 
varietati de manguste, mici feline etc. Ierbivorele formeaza o 
oolectivitate sau clasi (bab), cuprinzind toate bovideele: anti- 
lope, gazele, bivoli si vaci, precum si icpuri, oi, capre etc. 
»Poporul fara picioare* grupeazd serpii si ,poporul riurilor* 
reuneste toate animalele legate de cursurile de δρᾶ si dc 
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smirouri: crocodili, sopirle monitor, toti pestii, pasdrile acvatice 
si pasarile-pescari, precum si, de altfel, pe indigenii Anuak si 
Balak Dinka, care nu cresc vite si sint pescari si gradinari pe 
maluri. Pasarile formcazi o mare comunitate, subimpartita in 
citeva descendente: ,,copiii Domnului*, ,nepotii copiilor Dom- 
nului* si ,,fiii sau fiicele nobililor* (ibid., p. 90). 

Aceste clasificiri teoretice sc afli la baza reprezentarilor 
totemice: 


»Prin urmare, legatura totemicd nu poate fi cdutata in 
natura insasi a totemului, ci in asociatiile pe care el le 
evocd pentru spirit“ (ibid. p. 82). 


Acestei formule Evans-Pritchard i-a dat recent o expresic 
mai riguroasa: 
»Asupra fiintelor vii sint proiectate notiuni si sentimen- 
te a cdror origine se afla altundeva decit in ele insele* 
(Evans-Pritchard [4], p. 19). 


Oricit de fecunde ar fi aceste conceptii, ele suscita totusi 
doua rezerve. In primul rind, analiza teoriei indigene a ge- 
menilor este prea strins subordonata teologiei specifice a tri- 
bului Nuer: 

Formula [care ii asimileazd pe gemeni pdsérilor] nu 
exprima o relatie diadica intre gemeni si pasari, ci o rela- 
tie triadicd intre gemeni, pasdri si Dumnezeu. Fata de 
Dumnezeu_gemenii si pasarile prezintd un caracter co- 
mun...“ (Evans-Pritchard [3], p. 132). 

Credinta intr-o divinitate suwprem4 nu este totusi necesara 
pentru ca s& se stabileascd relafii de acest tip, dat fiind ca 
le-am pus in evidenta, noi-insine, fn societati cu un spirit mult 
mai putin teologic decit aceea a bastinasilor Nuer*. Formulind 
in acest fel interpretarea sa, Evans-Pritchard riscé deci sa o 


* A se campara, din acest punct de vedere, schema de la p. 87 din 
jucranea de fata, cu aceea pe care am dat-o in La Geste d'Asdiwal 
(Anuarul publicat de ,Ecale Pretique des Hautes Etudes“, sectia stiin- 
felor religioase, 1958—1959, p. 20. Republicat in ,Les Temps Modames“, 
mr. 179, martie 1961, p. 1098). 
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ingusteze: oa si Firth si Fortes (desi intr-un grad mai mic), cl 
prezinta o interpretare generala in limbajul unei socictati 
particulare, si astfel ii limiteaza inscmnatatea. 

In al doilea rind, Evans-Pritchard nu pare sa fi aprcciat 
importanta revolutici sdvirsite, citiva ani inainte de publicarea 
lucrarii Nuer Religion, de cdtre Radcliffe-Brown, cu a doua 
sa teorie a totemismului*. Aceasta teorie se deosebeste mult 
mai radical de cea dintii, decit au banuit, in general, etno- 
logii cnglezi. Dupa parerca noastra, ea desavirseste nu 
numai lichidarea problemci totemice: ea dezvaluie adevarata 
problema, care sc punc la un alt nivel si in termeni diferiti, 
si care incd nu a fost vazuta clar, desi prezenta ei ar putea 
s& apara, in ultima analiza, drept cauza adincd a puternicelor 
framintdri pe care problema totemismului le-a provocat in 
gindirea etnologicd. E, intr-adevar, greu de crezut ca minti 
numeroase si luminate sa se fi ostenit fara vreun motiv se- 
rios, chiar daca stadiul cunostintelor si prejudecatile persis- 
tente le-ar fi impiedicat si-si dea searna de ele, sau nu le-ar 
fi revelat decit o aparenté deformatd. Spre aceasta a doua 
teorie a lui Radcliffe-Brown trebuie, deci, sa ne indreptam 
acum atentia. 


Fara ca insusi autorul ci sd-i fi subliniat noutatea, aceasta 
teorie apare la un interval de doudzcci si doi de ani dupa 
prima, in ,Huxley Memorial Lecture for 1951“, sub titlul The 
Comparative Method in Social Anthropdogy (Metoda compa- 
rativd in antropologie sociala. — n.tr.). In realitate, Radcliffe- 
Brown o prezinta ca un exemplu al acestei metode comparative 
care, singura, poate ite antropologiei si formuleze _,,pro- 
pozitiuni generale“. hi acelasi mod fusese introdusa si prima 
teoric (cf. mai sus, pp. 80—81). Exista deci, intre amindoua, 
© continuitate pe plan metodologic. Asemadnarea insa se opreste 
aici. 

* In 1960, Evans-Pritchard pare ἱποᾶ δᾶ cread3 c& toatA contributia 


lui Radoliffe-Brown la problema tvtemismului se reduce la artienlul 
s&u din 1929 (Evans-Pritchard [4], p. 19, n. nay 
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Triburile australiene de pe riul Darling, in Noua Galie de 
Sud, se caracterizeazd prin impartirea in doud jumatati exo- 
game si matriliniare, denumite Soim (Eaglehawk) si, respectiv, 
Cioara (Crow). Putem incerca si dam accstei organizatii so- 
ciale ο explicatic istoricd: de exemplu, douad populatii dugsmane 
s-ar fi decis intr-o buna zi sa facd pace si, pentru a Ὁ asigura 
mai bine, ar fi convenit ca, de acum inainte, bairbatii unui 
grup sd ia in cdsdtorie femeile din celdlalt grup si viceversa. 
Cum insd noi nu stim nimic despre trecutul triburilor in ches- 
tiune, acest gen de explicatie este condamnat sa ramina 
gratuit si conjectural. 

Sa cercetém deci, mai curind, dacd exista si allundeva insti- 
tutii paralele. Bastinasii Haida din insulele Regina Charlotte, 
in Columbia britanicd, sint imparfiti in jumatati matriliniare 
exogame, denumite respectiv Vultur (Eagle), si Corb (Raven). 
Un mit haida povesteste οἄ, la inceputul lumii, vulturul era 
stapin pe toata apa din lume, pe care o tinea inchisd intr-un 
cog etans. Corbul fi furad cosul, dar, in timp ce zbura deasupra 
insulelor, apa se imprastie pe pimint: asa aparura laourile si 
riurile in care padsarile isi potolesc de atunci sctea si pe care 
le-au populat somonii, care constituie hrana principala a 
oamenilor. 

Pasarile eponime ale acestor jumatati australiene si ameri- 
cane apartin, deci, unor specii foarte apropiate si simetric 
opuse. Or, in Australia existaé un mit care seamand mult cu 
acela pe care l-am redat pe scurt aici: soimul tinea cindva 
apa inchisd intr-un put astupat cu o piatré mare, pe care ὁ 
Tidica ori de cite ori vroia sd bea. Cioara prinsese aceasti 
manevra si, vrind sd bea si ea la rindul ei, ridicd péatra, isi 
scarpind capul plin de paraziti deasupra apei si uita si astupe 
la loc putul. Toata apa se scurse, dind nastere retelei hidrogra- 
fice a Australiei orientale, si paduchii pasarii se transformara 
in pesti, cu care se hranesc in prezent indigenii. Va trebui oare 
sa ne imaginam, in spiritul reconstructiilor istorice, cA cxistan 
stravechi relatii intre Australia si America pentru a explica 
aceste analogii? 

Aceasta ar insemna sa uitém οὔ jumatatile exogame austra- 
liene — matriliniare si patriliniare — sint adeseori desemnatc 
cu nume de pasari si οὔ, prin urmare, in Australia, chiar 
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triburile de pe riul Darling nu ilustreaza deuit o situatie gene- 
rala. Gasim in Australia orientald cacadu-ul alb, opus ciorii, 
iar in provincia Victoria cacadu-ul alb este opus cacadu-ului 
negru. Pasdrile-totemuri sint foarte raspindite si in Melanezia; 
jumatatile anumitor triburi din Noua-Irlanda sint denumite 
dupa vulturul de marc, respectiv dupa eretele pescar. Gene- 
ralizind mai departe, se vor putea compara cu faptele care 

pe acelea ce se rcferad la totemismul sexual (dar nu si 
jumatafile), desemnat si cl prin pasari sau animale asimilate: 
in Australia orientala liliacul este totemul masculin, cucuveaua 
— totemul feminin; in partea septentrionala din Noua Galie de 
Sud aceste functii sint rezervate respectiv liliaoului si cojoaicci 
(Climacteris sp.). In sfirsit, sc intimpld ca dualismul australian 
sa se manifeste pe planul generatiilor, cu alte cuvinte, ca un 
individ sa fie plasat in aceeasi categorie cu bunicul gi nepotul 
sau, in timp ce tatal si fiul sau sint pusi in categoria opusa. 
Cel mai frecvent, aceste jumatati formate din generafii alter- 
nate nu sint denumite. Atunci, insd, cind sint denumite, ele 
pot purta nume de pasari: astfel sint, in Australia apuseana, 
pescdrusul-verde si albindrelul. sau pasdrea rosie gsi pasdrea 
neagra: 

»Drept care, intrebarea pe care Ὁ punem Ja inceput: de 
ee toate aceste pia: 2 se largeste. In afara Jumatatilor 
exogame, alte tipuri de impar{iri dualiste sint indicate prin 
referire la o pereche de pasdri. In plus, nu cste vorba 
intotdeauna de pasari. In Australia jumatatile pot fi aso- 
ciate si altor perechi animale: doua specii de canguri intr-o 
regiune, doua specii de albine intr-o alta regiune. In Cali- 
fornia o jumatate este asociata lupului preriilor, cealal- 
ta — pisicii salbatice* (Radcliffe-Brown [4], p. 113). 


Metoda comparativa consta tocmai in integrarea unui fenomen 
Particular intr-un ansamblu pe care extinderea comparatiei il 
face din ce in ce mai general. In final, sintem confruntati cu 
urmatoarea problema: care e explicatia cd grupurile sociale sau 
segmentele societatii se deosebesc unele de altele prin asocie- 
Tea fiecdruia cu o anume specie naturala ? Aceasta problema, 
care e insdsi problema totemismului, cuprinde alte doud: cum 
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concepe fiecare societate raportul dintre fiintele umane si alte 
specii naturale (dupa cum dovedeste exemplul biastinasilor 
din insulele Andamane, aceasta problema se afla in afara tote- 
mismului); si pe de alta parte, cum sint identificate grupurile 
sociale prin mijlocirea emblemelor, simbolurilor, sau obiectelor 
emblematice sau simbolice ? Aceasté a doua problema depa- 
geste de asemenea cadrul totemismului, deoarece, din acest 
Punct de vedere, acelasi rol poate fi rezervat, in functie de 
tipul comunitatii examinate, unui drapel, unui blazon, unui 
sfint sau unei specii animale. 

Pind acum critica lui Radcliffe-Brown o reinnoieste pe 
a@ceea pe care o formulase in 1929, si care era cu totul asema- 
natoare, preocum am vazut, cu aceea a lui Boas (vezi mai sus, 
pp. 29 si 80). Dar conferinta sa din 1951 aduce un element 
nou, proclamind ca aceasta critica nu este suficientd, deoarece 
mai ramine ὁ problema nerezolvata. Chiar daci presupunem 
ca s-ar putea oferi o explicatie satisfacdtoare predilectiei ,/to- 
temicc“ pentru spcciile animale, ar mai trebui sd intclegem de 
ce cutare specie este rctinuta cu prefcrin{a fata de alta: 


»ln virtutea cdrui principiu perechile, precum soimul si 
cioara, vulturul si corbul, lupul preriilor si pisica salbatica, 
sint alese pentru a reprezenta jumatatile unei organizatii 
dualiste ? Intrebarea nu este inspirata de o curiozitate 
desarta. Dacd am fntelege principiul, am fi poate in ma- 
sura stim, prin intermediul lui, cum isi reprezinta in- 
dienii insisi organizarea dualista in functie de structura 
lor socialé. Cu alte cuvinte, in loc si ne intrebam: de cc 
toate aceste pasari?, putem sai ne intrebam: de ce, mai 
ales, soimul si cioara gsi toate celelalte perechi 2 (ibid., 
p. 114). 


Procedeul este hotdritor. El atrage dupa sine reintegrarea 
continutului in formad si deschide astfel calea unei veritabile 
analize structurale, la fel de indcpartata de formalism ca si 
de functionalism. Caci e intr-adevar o analiza structurala aceea 
pe care o intreprinde Radcliffe-Brown, unind, pe de o parte, 
institutiile cu reprezentarile, iar pe de alta parte, interpretind 
laolalta toate variantele aceluiasi mit. 
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Acest mit, cunoscut in citeva regiuni din Australia, aducc 
in scena doi protagonisti, ale cdror conflicte constituie mate- 
Tialul principal al povestirii. O versiune din Australia apuseand 
se referi la Soim οἱ Cioard, cel dintii fiind unchi din partea 
mamei al celui de-al doilca si totodata socrul siu potential, prin 
cdsatoria preferentiald cu fiica fratelui mamei. Socrul, cel real 
sau potential, are dreptul de a cere de la ginerele si nepotul 
sau daruri in hrana, si Soim poruncegte lui Cioara sa-i aducd 
un cangur wallaby. Dupa o vinatoare cu spor, Cioard cedeaza 
ispitei: manincd vinatul, si protinde cd s-a intors fara sa fi 
prins nimic. Unchiul, insa, refuzi sa creada si intreaba pc 
Cioara ce c cu burta lui umflata: Cioara ii spune cd _ pentru a-si 
potoli foamea se indopase ou rasind de salcim. Nefncrezator, 
Soim isi gidili nepotul pind cind acesta varsi toatd carnea. In 
ohip de pedeapsa, cl 1] aruncd pe vinovat in foc gi fl tine pind 
cind ochii i se rosesc, iar penele i se innegresc, in timp cc 
durerea ii smulge lui Cioara strigdtul, ce i-a ramas de atunci 
caracteristic. Soim decreté ci Cioaré nu va mai vina pentru 
sine si cd va fi nevoit si fure vinatul altuia. De atunci lucrurile 
au ramas asa. 

Este imposibil, continui Radcliffe-Brown, a intclege accst 
mit fara a ne rofcri la contextul ctnografic. Australianul 50 
considera ,mincator de carne“, jar soimul si cioara, pasiri car- 
nivore, sint principalii sii concurenti. Cind indigenii vincaza 
aprinzind focuri de vreascuri, soimii apar de indaté pentru a 
le disputa vinatul care fuge de flacdri cia si ci sint vinatori. 
Cocotate pe copaci, nu departe de focurile de tabard, ciorile 
asteaptd oaazia de a prada festinul. 

Miturile de accst tip pot fi comparate cu altcle, a caror 
stnucturd c analogi, desi ele aduc in scend animale diferitc. 
Astfel, indigenii care locuiesc la granitele Australici meridio- 
nale si ale provinciei Victoria povestesc ca phascolomul (wombat 
— un alt marsupial, dar mai mic) si cangurul, care constituic 
vinatul lor principal, erau odinioara prieteni. Intr- -o zi, Wombat 
se apuca sd-si facd o ,casa“ (spccia este tericola) 5i Cangur {si 
batu joc de el si il ocari. Cind insa, pentru intiia oara, incepu 
6a ploud si Wombat se refugie in ,,casa* sa, el nu-l 1ἄβᾷ pe 
Cangur sa intre, pretextind ci e prea micd pentru amindoi 
Furios, Cangur il lovi pe Wombat cu o piatra in cap, si fi tur‘! 
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craniul; Wombat riposta, infigind o lance in partea posterioara 
a lui Cangur. De atunci lucrurile stau astfel: wombatul are 
capul turtit si traieste in vizuina, iar cangurul are o coada si 
traiegte sub ocrul liber: 


»Bincinteles, aceasta nu e decit o simpla poveste si care 
poate fi socotita puerila. Ea amuza auditoriul cind poves- 
titorul o spune cu haz. Dar dacd examindm citeva duzini 
de basme de acest tip, descoperim in cle 0 tema comuna. 
Asemanarile si deosebirile intre speciile animale sint tra- 
duse in termeni de prietenie si de conflict, de solidaritate 
si de opozitie. Cu alte cuvinte, universul vietii animale 
este reprezentat sub forma de rela{ii sociale, cum sint cele 
care prevaleazi in societatea umana (Radcliffe- 
Brown [4], p. 116). 


Pentru a obtine acest rezultat, speciile naturale sint clasate 
in perechi de opozitii si acest lucru nu ¢ posibil decit σὰ 
oonditia de a alege spccii prezentind cel putin un caracter 
comun, care permite comparatia diatre ele. 

In cazul soimului si al ciorii, care sint principalele doud 
Pasdri carnivore, deosebite totusi una de cealalta, prima fiind 
pradalnicé, a doua — hranindu-se cu hoituri, principiul e clar. 
Dar cum 5ἅ interpretam perechea: liliac-cucuvea? Radcliffe- 
Brown miarturiseste ci, mai intii, a fost sedus de caracterul 
lor comun de pasdri nocturne. Totusi, intr-o regiune din Νουα 
Galie de Sud, cojoaica, pasire de zi, ο accea care se afli in 
opozitie cu liliacul, ca totem feminin: intr-adevar, un mit rela- 
teazi despre cojoaica ci a invatal fcmeile sa se cataére pe 
copaci. 


Inourajat de aceasti prima explicatie furnizaté de un infor- 
mator, Radcliffe-Brown il intreba: ,,Ce asemanare existd intre 
liliac si cojoaicd 2“, la care indigenul raspunde, vadit surprins 
de o astfel de ignoranta: ,,Dar, bine! amindoi traiesc in scor- 
buri de copaci !“. Ori, acesta e si cazul cuouvelei (night owl) 
si al rindunicii de noapte (night jar). O trasatura comund a 
perechii in chestiune este οὔ amindoua pasarile sint carnivore 
4i traiesc la adapostul copacilor, oferind un punct de compa- 
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ratie cu conditia umana’. Exista insd si o opozitie interioara 
perechii si care c subiacenta similaritatii: fiind carnivore, 
ambele pasari sint respectiv una ,,vindtor“ si cealalti ,hot*. 
Membri ai aceleiasi specii, papagalii cacadu se deosebesc 
dupa culoare, care este fie alba, fie neagra; pasarile arboricole 
sint diurne sau nocturne etc. 

Prin urmare, impartirea in ,soim-cioara“ a triburilor de pe 
riul Darling, de la care s-a pornit, mu mai apare la capatul 
analizei decit ca ,un tip de aplicatie foarte frecvent a unui 
anumit principiu structural“ (p. 123); acest principiu consta 
in unirea unor termeni opusi. Cu ajutorul unei nomenclaturi 
speciale, formate din termeni animali si vegetali (iar acesta ὁ 
unicul sau caracter distinctiv), pretinsul totemism nu face 
decit si exprime in felul siu — astazi s-ar spune, cu ajutorul 
unui cod special — corelatii si opozitii care pot fi formalizaic 
altfcl; de pilda, la anumite triburi ale Americii de Nord gi de 
Sud, prin opozitii de tipul cer-pamint, razboi-pace, amonte-aval, 
rosu-alb, etc., si al caror ccl mai general model, si cea mai 
sistematica aplicatic se intilnesc poate in China, in opozitia 
celor ἀουᾷ principii Ian si In: mascul si femeld, zi si noapte, 
vara si iarna, din unirea cdrora rezulta ο totalitate organizata 
(tao) — cuplu conjugal, zi sau an. Totemismul se reduce astfel 
la un mod particular de a formula o problema gencrala: a 
face astfcl incit opozitia, in loc si fie un obstacol la intcyrai, 
sA serveascdé mai curind la realizarca ci, 


Demonstratia lui Radcliffe-Brown suprima definitiv dilera 
in care se impotmolisera atit adversarii cit $i partizanii totc- 
mismului, deoarece numai doua roluri puteau fi atribuite dc 
ci speciilor vii: acela de stimulent natural sau de prctext 


* Intrucit am depdsit oarecum textul lui Radcliffe-Brown, vom pvu- 
tea fi intrebati prin ce anume oonditia umana evoca viata pdsarilor 
care isi fac cuibul in scorbura copacilor. Or, se cunoaste cel putin un 
trib australian in care jumatatile purtau denumirea unor parti de copac: 
nLa bastinasii Ngeumba, jumdtatea Gwaimudthen era imp&rtita in 
nhurai (baz4) si wangue (mijloc), in timp ce jum&tatea Gwaigulir e 
identificati cu winggo (virf). Aceste nume se referi la diferitele par\: 
ale umbrei pe care o fac copacii si fac aluzie la amplasamentele γε" - 
Pective ooupate in tabere ..“ (Thomas, Ὁ. 152). 
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arbitrar. Animalele totemice ἱπροϊοαζᾷ de a fi, numai sau mai 
ales, niste fiinte temute, admirate sau rivnite; rcalitatea lor 
sensibila lasa si transpara nofiuni si relatii, concepute de gin- 
direa speculativa pornind de la datcle observatiei. Se intelege, 
in fine, ci speciile naturale nu sint alese pentru ca sint ,bune 
a fi mincatc“, ci pentru οὔ sint ,bune a fi gindite“. Intre 
aceasta tezi si cea care a precedat-o distanta 6 atit de marc, 
incit ar fi interesant de gstiut dacd Radcliffe-Brown si-a dat 
seama de drumul parcurs. Raspunsul se δἰ) poate in notelc 
cursurilor tinute de cl in Africa de sud si in textul inedit 
al unci conferinte despre cosmologia australiana, care sint ulti- 
mele prilejuri pe care le-a avut de a-si expune ideile, inaintca 
mortii sale survenite in 1955. El nu era omul care sa admita 
cu bundvoie οὔ si-a putut schimba p&rerea, nici si reounoasca 
eventuale influente. Totusi, nu e greu de observat ca ultimii 
7608 ani care au precedat lucrarea sa Huxley Memorial Lec- 
ture au fost caracterizati prin apropierea dintre antropologic 
si lingvistica structurala. Pentru toti acci care au participat 
la aceasta apropiere c cel putin ispititor si creada cai ea a 
putut gasi rasunet in gindirea lui Radcliffe-Brown. Nofiunile 
de opozitie si de corelatie, aceea a cuplului de opozitie, au o 
lunga istorie; lingvistica structurald insa si in urma ei antre- 
pologia struoturald au fost acclea care le-au repus la loc de 
cinste in vocabularul stiintelor umaniste; ὁ izbitor sa le intil- 
nim sub pana lui Radcliffe-Brown cu toate implicatiile lor 
care, precum s-a vazut, l-au condus la abandonarea pozitiilor 
sale anterioare, inca marcate ou pecctca naturalismului si a 
empirismului. Aceasté despartire nu se face totusi fara ezitare; 
un scurt timp, Radcliffe-Brown pare a fi nesigur de impor- 
tanta tezei sale si de extensiunea ei dincolo de aria faptelor 
australiene: 


»Conceptia australiand despre ceea ce desemnam aici 
cu termenul de ,opozitie*, este o aplicatie particulara a 
asocierii prin contrarietate, care e o trasdtura universald a 
gindirii umane si care ne incita si gindim in perechi de 
contrarii: sus si jos, putermic si slab, negru si alb. Notiu- 
nea australiand de opozitie imbina insd ideea unei perechi 
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de contrarii si aceea a unei perechi de adversari“ (ibid., 
p. 118). 


Este foarte adevadrat ci o consecinté — care, de altfel, nu a 
fost incd enuntata clar — ἃ structuralismului modern ar trebui 
sa fie de a scoate psihologia asociationista din discreditul in 
care a cazut. Asociationismul a avut marele merit de a fi 
schitat contururile accstci logici elementare, care este cel mai 
mic numitor comun al oricdrei gindiri, si nu i-a lipsit decit 
$4 recunoascd cd era vorba acolo de o logicd originala, expre- 
sie directa a structurii spiritului (si, dinoolo de spirit, fara 
indoiala, a creiecrului), si nu de un produs pasiv al actiunii 
mediului asupra unei constiinte amorfe. Dar, in opunerea cu ceea 
ce Radcliffe-Brown inclind incd sA creada, aceasta logica a 
opozitiilor si a corelatiilor, a excluderilor si a includerilor, a 
compatibilitatilor si incompatibilitatilor este aceea care explicad 
legile asocierii, si nu contrariul: un asociationism renovat ar 
trebui sd fie intemeiat pe un sistem de operatii care sa aiba 
analogii ou algebra lui Boole. Dupa cum arata concluziile in- 
sesi ale lui Radcliffe-Brown, analiza faptelor australiene il 
conduce dincolo de o simpla generalizare etnograficd, pind la 
legile limbajului si chiar ale gindirii. 

Accasta nu c ined tolul. Am ardlat deja οὔ Radcliffe- 
Brown a inteles ci, in ceca ce privesle analiza structurala, 
este imposibil de a disocia forma de con{inut Forma nu se 
afli in afana, ci induntrul lui. Pentru a intelege ratiunea de- 
numirilor animale, trebuie si le examiniém in mod concret, 
pentru cd nu sintem liberi sd trasém o frontiera dincolo de 
care sé domneascaé arbitrarul. Sensul nu se decreteazd, el nu 
e nicdieri dacd nu e pretutindeni. Este adevdrat ci méargini- 
tele noastre cunostinte ne opresc adeseori sd-l urmarim pina 
in ultimele sale refugii. Astfel, Radcliffe-Brown nu explica 
de ce anumite triburi australiene concep afinitatea intre viata 
animala si conditia umana din punctul de vedere al gusturilor 
carnasiere, pe cind alte triburi invocd o comunitate a habita- 
tului. Demonstra{ia sa presupunc, insd, implicit cd aceasta 
deosebire este, de asemenea, semnificativa si ci, dacd am fi 
destul de bine informati, am putea sé o punem in corelatie 


TOTEMISMUL AZI 114 


ou alte deosebiri, ce pot fi evidentiate intre credintele respec- 
tive ale celor doud grupuri, intre tehnicile lor, sau intre ra- 
porturile pe care fiecare le intretine cu mediul. 

Intr-adevar, metoda urmatd de Radcliffe—Brown este tot 
atit de solida ca si interpretarile pe care ea i le sugereaza. 
Fiecare nivel al realitatii sociale ii apare ca un complement 
indispensabil, in lipsa caruia ar fi imposibila intelegerea celor- 
lalte niveluri. Obiceiurile 1 trimit la credinte, si acestea, la 
tehnici; insa diferitele niveluri nu se reflecta pur si simplu 
unele pe altele. Ele reactioneaza dialectic intre cle, in asa fel 
incit nu putem spera s4 cunoastem pe unul din cle, fara a fi 
evaluat mai intii, in relatiile lor respective de opozitie si de 
corelatie, institufiile, reprezentérile, si situafiile. In fiecare din 
actiunile sale practice, antropologia nu face astfel decit sa 
confirme o omologie de structura intre gindirca umana in 
actiune si obiectul uman la care ca 56 aplicd. Integrarea me- 
todologicé a fondului si a formei reflecta, in felul ci, 0 inte- 
rare mai esentiala: aceca a metodej si a realitatii. 


CAPITOLUL V 
Totemismul vazut dinlauntru 


Radcliffe-Brown ar fi respins, fara indoiald, concluziile 
pe care le-am tras din demonstratia sa, dcoarece, pina la sfir- 
gitul vietii, asa cum dovedeste o scrisoare a 58," 6] a ramas la 
Ὁ conceptie empirista a structurii. Credem, totusi, a fi schitat, 
fara a o deforma, inceputul uneia dintre cadile deschise prin 
conferinfa sa din 1951. Chiar daca e o cale pe care nu ar fi 
urmat-o, ea atesta fecunditatea unei gindiri carc, desi pindita 
de batrinete si de boald, purta intr-insa aceste fagaduieli de 
innoire. 

Oricit de noua ar aparea, in literatura etnologicd, ultima 
teorie a totemismului a lui Radcliffe-Brown, el nu este totusi 
inventatorul ei; este insa putin probabil ca el sa se fi inspirat 
de la predecesori, a cdror pozitie se situeazd la perifcria re- 
flectici ctnologice propriu-zisc. Tinind scama de caractcrul 
intelectualist pe care l-am recunoscut accstci tcorii, ar putca 
surprinde faptul οὔ Bergson a sustinut idci foarte apropiate. 
Si totusi, gasim in Les Deux sources de la morale et de la 
religion schifa unei tcorii, a cdrei analogie in anumite privinte 
cu aceea a lui Radcliffe-Brown e interesant de relevat. Acesta 
va fi, de altfel, un prilej de a ridica o problema care priveste 
istoria ideilor, ingaduind ase ajunge de ascmenea pina la postu- 
latele implicate de speculatiile asupra totemismului. Cum se 
poate ca un filozof, despre care se stie ce rol rezerva afectivi- 
tatii si experientei trditc, sd sc situeze atunci cind abordeazi 
Ὁ problema ctnologica, la extrema opus acelora dintre etnologi 


* Cf. scrisoarea lui Radcliffe-Brown catre autorul prezentei lucrari, 
in: 5. Tax, L. C. Eiseley, I. Rouse, C. F. Voegelin, ed., An Apprraisal 
of Anthropology Today, Chicago, 1953, p. 109. 
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a caror pozitie doctrinal ar putea fi considerata, in toate cele- 
lalte privinte, apropiata de a sa? 

In Les Deux Sources, Bergson abordeazi totemismul prin 
prizma cultului animalelor, pe care il reduce la 0 modalitate 
a aultului duhurilor. Totemismul nu se confunda cu zoolatria, 
dar presupune totusi ,c4 omul trateazd o specie animala, sau 
chiar vegctald, uneori chiar un simplu obiect neinsufletit, cu un 
respect care nu 6 lipsit de asemanare cu religia* (p.192). Acest 
respect pare Icgat, in gindirea indigena, de credinta intr-o iden- 
titate intre animal sau planta si membrii clanului. Cum poate 
fi explicata aceasta credinta ? 

Gama interpretarilor propuse se desfasoara intre douad ipoteze 
care e de ajuns, deci, sa le examinam: fie acea a 
in felul lui Lévy—Bruhl, care nu apreciaza sen- 
surile multiple ce le ofera, in diferitele limbi, expresiile pe 
care le traducem prin verbul étre, a cdrui semnificatie este 
echivoca, chiar la noi; fic acca a rcduccrii totemului la rol de 
emblema si de simpla desemnare a clanului, asa cum face 
Durkheim, fara a putca ins, in acest caz, justifica locul ocupat 
de totcmism in viafa popoarelor care il practica. 

Nici prima, nici ccalalta interpretare nu permite de altfedl si 
se rdspunda simplu si fara echivoc la intrebarea pusd dintr-o 
predilectie evidenté pentru speciile animale si vegetale. Sintem 
determinati s{ credem ce anume poate fi original in modul 
in care omul percepe si intelege plantele si animalele: 


»Pe oind natura animalului pare a se concentra intr-o 
calitate unica, s-ar spune ca individualitatea lui se dizolva 
intr-un gen. A recunoaste un om inscamna a-1 deosebi de 
alfi oameni; a recunoaste insd un animal inseamna, in 
mod obisnuit, a-si da seama de specia careia ii apartine .. 
Un animal, oricit ar fi de concret gsi individual, apare in 
esenti ca ὁ calitate, si de asemenea ca un gen“ (Berg- 
son, p. 192). 


Aceasta perceptie imediata a genului, prin indivizi, ο ceea ce 
caracterizeazd raportul dintre om gsi animal sau planta; tot ea 
este aceea care ajuta si intelegem mai bine ,,acest lucru ne- 
obisnuit care este totemismul*. Adevarul trebuie cautat, desigur, 
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la jumatatea drumului dintre cele ἀοιιᾶ solutii extreme care 
au fost amintite: 


Οὔ despre un clan se spune a fi outare sau cutare 
animal, este un fapt din care nu se poate conchide nimic; 
dar ci douad clanuri ouprinse in acelasi trib trebuie nea- 
parat sa fie doud animale diferite este mult mai instructiv. 
Sa presupunem, intr-adevar, cd vrem sa arat&im ca aceste 
doud clanuri constituic doud specii, in sensul biologic al 
cuvintului... vom da... unuia din ele numele unui ani- 
mal, iar celuilalt numele unui alt animal. Fiecare din 
aceste nume, luat separat, nu era decit o denumire, im- 
preuna ele cchivaleaza cu o afirmatie. Ele spun, intr-ade- 
var, ca cele doua clanuri sint de singe diferit* (Bergson, 
pp. 193—194). 


Nu avem nevoie 5ἅ-1 urmaim pe Bergson pina la capatul 
teoriei sale, deoarece ne-am lasa atrasi pe un teren mai fragil. 
Bergson vede in totemism o modalitate a exogamici, accasta 
fiind ea insasi efectul unui instinct destinat a preveni casato- 
riile biologice nocive intre rude apropiate. Dar daca un astfel 
de instinct ar exista, apelul la caile institutionalc ar fi de prisos. 
Mai mult, modclul sociologic adoptat ar fi intr-o curioasA con- 
tradictie cu originalul zoologic care 1-ἃ inspirat: animalcle sint 
endogame si nu cxogame, cle se imperccheazd gi sc reproduc 
exclusiv in limitele speciei. ,Specificind’ fiecare clan gsi dife- 
Tentiindu-le ,,specific* unele de altele, s-ar ajunge deci — daca 
totemismul ar fi bazat pe tendinte biologice si pe sentimentc 
firesti — la un rezultat invers decit cel urmarit: fiecare clan 
ar trebui si fie endogam, ca o specie biologica, si clanurile ar 
ramine straine unele fata de altele. 

Bergson e atit de constient de aceste dificultati, incit sc gra- 
beste sd-si modifice teza in doud puncte. Afirnmind realitatea 
nevoii care ar impinge pe oameni sa evite casatorii consanguine, 
el admite οἄ nu-i corespunde nici un instinct ,real si aotiv“. 
Natura remediaza aceasta carenta pe caile inteligentei, suscitind 
yO repreaentare prin imagini, care determina comportarea, asa 
cum ar fi faout-o instinctul“ (p. 195). Dar, in afara de faptul 
ca intram aici in plind metafizicd, aceasta ,reprezentare prin 
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imagini* ar avea, precum s-a vazut mai sus, un continut exact 
contrariu decit presupusul sdu obiect. Fara indoiald ca, pentru 
a depisi acest al doilea obstacol, Bergson trebuie si reducd o 
reprezentare imaginativa la o forma: 


wAtunci, deci, cind ei [membrii celor doud clanuri] de- 
clara a constitui doua specii animale, ei pun accentul pe 
dualitate si nu pe animalitate“ (ibid., p. 195). 


In ciuda deosebirii dintre premiscle lor, Bergson οπυπίᾷ aici 
tocmai concluzia lui Radcliffe-Brown, cu douazcci de ani inain- 
tea acestuia. 


Aceasta perspicacitate de filozof ii impune, fie si impotriva 
vointei sale, raéspunsul just la o problema ectnologicd inca ne- 
rezolvata de etnologii de profesie (publicarca lucrarii Les Deux 
Sources este numai cu foarte putin postcrioara primei teorii a 
lui Radcliffe-Brown), ¢c cu atit mai remarcabila cu cit un 
adevarat cadril doctrinal se produce, ou acest prilej, intre 
Bergson si Durkheim, care sint totusi contemporani. Bergson 
gaseste solutia problemei totemice in sfera opozitiilor si a no- 
tiunilor; printr-un procedeu invers, Durkheim, atit de inclinat 
sa ajunga intotdeauna la categorii si chiar la antinomii, a cdutat 
aceast4 solutie in planul indistinctiei. Intr-adevar, teoria durk- 
heimiané a totemismului se dezvolta in trei timpi, din care 
Bergson, in critica sa, s-a multumit sa retina primele doua. 
Clanul isi atribuie mai intii, ,instinctiv’ o cmblema (vezi mai 
sus, p. 93), care poate fi doar un desen sumar, redus la citeva 
linii. Ulterior, se ,recunoaste“ in acest desen o figuratie animala 
si e modificat in consecint&. In sfirsit, aceasta figuratie este 
sacralizata, prin contopirea sentimentala a clanului si a emble- 
mei sale. 

Dar cum poate aceasta serie de operatii, pe care fiecare clan 
le executa pe contul lui si independent de alte clanuri, s4 se 
organizeze fn cele din urma in sistem ? Durkheim raspunde: 


»Daca principiul totemiec isi are sediul preferat intr-o 
anumita specie animala sau vegetald, el nu poate sa ra- 
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mina localizat aici. Caracterul sacru este contagios in ccl 
mai inalt grad; el s-a extins deci de la fiinta totemica la 
tot ce tine de ea, de aproape sau de departe...: la sub- 
stanta cu care se hraneste... la lucrurile care fi seama- 
na... la fiinte diferite ou care 55 afla mereu in legatura 
In cele din urm, lumea intreagd s-a vazut imp4rtita intre 
Principiile totemice ale aceluiasi trib* (Durkheim, 
p. 318). 


Termenul ,,impartité* ascunde in mod evident un echivoc, 
deoarece o impartirc adevadrata nu rezulta dintr-o limitare 
Teciprocd si neprevdzutd a citorva zone in expansiune, care ar 
invada fiecare cimpul intreg, daca nu s-ar izbi de inaintarea 
celorlalte. Distributia care ar rezulta ar fi arbitrara si contin- 
genta; ea ar purcede din istorie si din intimplare, si ar fi 
imposibil sa intelegem cum niste deosebiri traite pasiv si 
ecceptate fara si fi fost vreodata intelese, ar putea sta la 
originea acestor ,clasificdri primitive“ al cdror caracter siste- 
matic si coerent a fost stabilit de Durkheim, de acord cu 
Mauss: 


»Aceasté mentalitate nu este nicidecum fara legatura cu 
a noastra. Logica noastra c nascutd din accasta logica ... 
Astazi ca si altadata, a explica inscamna a arata οὔ un 
lucru are insusirile unuia sau citorva altor lucruri... Ori 
de cite ori unim printr-o legatura interna termeni ctcro- 
geni, identificim in mod nocesar contrarii. Fara indoiala, 
termenii pe care ii unim in acest fel nu sint acei pe care 
i apropie australianul; noi ii alegem dupa alte criterii si 
din alte motive, dar procedeul prin care spiritul ii pune 
in legdtura nu se deosebeste in mod esential. 


: Cn) 

Astfel, intre logica gindirii religioase si logica gindirii 
stiintifice nu exista o prapastie. Si una gi cealalta sint 
constituite din aceleasi elemente esentiale, dar inegal si 
diferit dezvoltate. Ceea ce pare sd o caracterizeze mai ales 
pe cea dintii, e inclinarea fireasca atit pentru confuzii excc- 
sive cit si pentru contrastele izbitoare. Ea devine cu usu- 
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Τὶ ἃ excesiva in ambele sensuri. Cind apropic termenii, 
ea ii confunda, cind {i deosebeste, ea ii opune. Gindirea 
religioasé nu cunoaste m&sura si nuantele, ci cauta extre- 
mele; ca urmare, ea foloseste mecanismele logice cu un 
fel de stingacie, dar nu ignoreazi nici unul din ele“ 
(Durkhcim, pp. 340—342). 


Dacad am redat acest citat lung, e pentru cd mai intii, acestc 
rinduri sint, fard indoiald, tot ce a dat mai bun Durkheim, 
acel Durkheim care admitea ca orice viata sociald, chiar elc- 
mentara, presupune la om o activitate intelectuala ale carci 
proprietati formale nu pot fi, prin urmare, o oglindire a orga- 
nizarii concrete a societatii, Dar mai ales textul din Formes 
élémentaires, ca si acelea pe care le-am fi putut extrage din 
prefata a doua la Régles si din eseul asupra formelor primitive 
de clasificare, arata contradictiile inerente perspcctivei inverse 
prea des adoptata de Durkheim, atunci cind afirma primatul 
socialului asupra intelectului. Toamai in misura in care sc 
vrea contrariul unui sociolog, in sensul durkheimian al ter- 
menului, poate Bergson si facd din categoria de gen si din 
notiunea de opozitie date imediate ale intelegerii, folosite de 
ordinea sociala pentru a se constitui. $i toamai atunci cind 
Durkheim pretinde si deducad din ordinea sociala categoriile 
si ideile abstracte, pentru a explica aceasta ordine, el nu mai 
gascste la dispozitia sa decit sentimente, valori afective, sau 
idei vagi, ca acelea de contagiune si de contaminare. Gindirea 
sa ramine deci sfisiata de exigente contradictorii Astfel sc 
explicd paradoxul, ilustrat atit de bine de istoria totemismu- 
lui, οὔ Bergson se afla intr-o pozitie mai favorabila decit 
Durkheim pentru a pune bazele unci adevadrate logici socio- 
logice, si cd psihologia lui Durkheim, la fel ca si aceea a lui 
Bergson, insd intr-un mod simetric si invers, trebuie s4 faci 
apel la ceca ce nu se poate formula. 

Pind acum demersul bergsonian ni s-a parut a fi facut 
din retrageri succesive, ca si cum constrins de a renunfa in 
fata obiectiilor ridicate de teza sa, Bergson ar fi intors, fara 
voia sa, spatele la adevarul totemismului. Totusi, aceasta in- 
terpretare nu padtrunde in esenta lucrurilor, deoarece s-ar 


TOTEMISMUL VAZUT DINLAUNTRU 121 


putea ca clarviziunea lui Bergson sa fi avut temeiuri mai 
Ppozitive si mai profunde. Daca el a putut, mai bine decit 
ctnologii sau inaintea lor, si inteleagé anumite aspecte alc 
totemismului, nu este oare pentru οὔ gindirea sa manifesta 
analogii curioase cu aceea a citorva popoare zise primitive, 
care trdiesc sau au trait totemismul din interior ? 

Pentru un etnolog, filozofia lui Bergson evocd in mod ire- 
zistibil pe accea a indienilor Sioux si el insusi ar fi putut 
observa asemanarea, deoarece citise Les Formes élémentaires 
de la vie religieuse si meditase asupra ei, Intr-adevar, Durk- 
heim reproduce in aceasta lucrare (pp. 284—285) ο glosd a 
unui intelept Dakota care formuleaza, intr-un limbaj apropiat 
de acela din Evolution créatrice, ο metafizic’ comuna intregii 
lumi a indienilor Sioux, de la indigenii Osage, in sud, pina 
la Dakota, in nord, si dupa care lucrurile si fiintele nu sint 
decit forme rigide ale continuitatii creatoare. Citam din izvor 
american: 


Orice lucru, miscindu-se, la un moment sau altul, ici 
gi colo, face cite un popas. Pasdrea care zboard se opreste 
intr-un loc pentru a-si face un cuib, intr-un alt loc pentru 
a se odihni. Omul care merge se opreste cind vrea. Astfcl 
s-a oprit si zoul. Soarcle, atit de stralucitor si de marc}, 
este un loc unde cl s-a oprit lana, stelele, vinturile sint 
Jocuri pe unde treousc. Copacii, animalele, toate sint punc- 
tele sale de oprire si indianul se gindeste la aceste locuri 
si indreapta spre ele rugaciunile sale, pentru ca ele sa 
ajunga la locul unde s-a oprit zeul si s4 obtina ajutor si 
binecuvintare* (Dorsey, p. 435). 


Pentru a sublinia mai bine apropierea, vom cita fara tranzi- 
tie paragraful din Les Deux Sources in care Bergson {si rezuma 
metafizica sa: 

»Un mare curent de energie creatoare patrunde in ma- 
terie pentru a obtine din ea ceea ce poate. In majoritatea 
punctelor el este oprit; aceste opriri se traduc in ochii 
nostri prin tot atitea aparitii de specii vii, adicd prin or- 
ganisme in care privirea noastra, analiticd si sinteticd in 
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esenta ei, discerne o multitudine de elemente ce se coor- 
doneaza intre ele pentru a indeplini o multitudine de 
functii; munca de organizare nu era, totusi, decit oprirea 
insdsi, un act simplu, analog cu infigerea piciorului care 
determina instantaneu miile de graunte de nisip a se in- 
telege intre ele pentru a forma un desen“ (Bergson, 
Pp. 221). 


Ambcle texte coincid cu atita exactitate, incit dupa ce vor 
fi citite, va parea, fara indoiali, mai putin riscat de a ad- 
mite οὔ Bergson a putut intelege ceea ce se ascunde in spatele 
totemismului, pentru cd, fara ca el sa-si fi dat seama, intre 
propria sa gindire si aceea a populatiilor totemice exista ὁ 
afinitate. Ce clemente comune prezinta ele? Se pare cd in- 
Dudirea lor rezulté din aceeasi dorinté de percepere globala 
a celor doua aspecte ale rcalului, pe care filozoful le desem- 
neazd prin termenii de continuu οἱ discontinuu, din acelasi 
refuz de a opta pentru πὶ] din amindoud si din acelasi 
efort de a face din cle douad perspective complementare care 
converg spre acelasi adevar*. Ferindu-se de considcratii meta- 
fizice strdine temperamentului sau, Radcliffe-Brown urma 
aceeasi cale atunci cind reducea totemismul la o forma parti- 
cularaé a unci incercdri universitare de a impaca opozifia si in- 
tegrarea. Aceasta intilnire intre un etnograf de teren, admi- 
rabil informat despre modul de gindire al salbaticilor, si un 
filozof de cabinct, dar care, in anumite privinte, gindeste ca 
un salbatic, nu se putea produce decit intr-un punct funda- 
mental si care s-ar fi cuvenit a fi consemnat. 


Radcliffe-Brown a avut un predecesor mai departat gi tot 
atit de surprinzator, in persoana lui Jean-Jacques Rousseau. 


* Analogia ar merita s4 fie aprofundat&. Limba dakota nu are un 
cuvint pentru a desemna timpul, ea stie fns& s& exprime in citeva 
feluri modurile de a exista fn durata Pentru gindirea dakota, intr-a- 
devar, timpul se reduce la o durat& in care mdsura nu intervine: e un 
bun disponibil si fara limits (Malan si McCone, p. 12). 
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Desigur, Rousseau avea pentru etnogreafie o pasiune mult mai 
militanta decit Bergson. Dar, in afari de faptul c& in secolul 
al XVIII-lea cunostintele etnografice erau incd foarte reduse, 
ceea ce face si mai uimitoare clarviziunea lui Rousseau, este 
οὔ acesta devanseaza cu citiva ani primele notiuni despre to- 
temism. Ne amintim ca ele au fost introduse de Long, a carui 
carte dateazi din 1791, in timp ce Discours sur Vorigine de 
Vinégalité e din 1754. Totusi, ca si Radcliffe-Brown si Bergson, 
Rousseau vede in perceperea structurii ,,specifice* a univer- 
sului animal si vegetal de catre om izvorul primelor operatii 
logice si, apoi, pe acel al unei diferentieri sociale care nu 
poate fi traita decit cu conditia de a fi inteleasa. 

Lucrarea Discours sur Vorigine et les fondements de Viné- 
galité parmi les hommes este, fara indoiald, cel dintii tratat 
de antropologie generald pe care-l cunoaste literatura fran- 
coz. In termeni aproape moderni, Rousseau pune problema 
centralaé a antropologiei, aceea a trecerii de la natura la oul- 
tur4. Mai bine inspirat decit Bergson, el se fereste de a invoca 


instictul de procreatie, ,pornire oarba... nu producea decit 
s& fie depasita. Inainte ca omul sa fi devenit o Εἰ πιά sociala, 
instictul de procreatie, ,pornire oarba... nu producea decit 


un act pur animal“. 

Treccrea de la natura Ja cultura a fost conditionataé de cres- 
terea demograficd, aceasta, in: nu a actionat dircct si 
ca o cauzd naturala. Ea i-a constrins pe oameni, mai intii, 
sa-si diversifice modurile de a trai, pentru a putca subzista 
in medii diferite si s&-si multiplice raporturile cu natura, Dar 
pentru ca aceasta diversificare si aceasta multiplicare sa poata 
antrena transformari tehnice si sociale, trebuia ca ele sa 
devina pentru om obiect si mijloc de gindire: 


»Aceasta atentie repctata, indreptaté asupra fiintelor 
diferite de el insusi, si diferite unele de altele, a trebuit 
fireste si genereze in spiritul omului perceperea anumi- 
tor raporturi. Aceste relatii, pe care le exprimam prin 
cuvinte ca mare, mic, puternic, slab, rapid, incet, fricos, 
indraznet, si prin alte idei asemanatoare, comparate la 
nevoie si aproape faraé a ne gindi la aceasta, au produs 
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in cele din ὑττηᾶ la el un fel de reflectie sau mai curind 
o prudenta automata care ii indica precautiile cele mai 
necesare pentru scouritatca sa* (Rousseau [1], p. 63). 


Ultima parte a frazei nu poate fi explicata ca un regret: in 
gindirea lui Rousseau previziunea si curiozitatea sint legate 
intre ele ca doua laturi ale activitdtii intelectuale. Cind dom- 
neste starea de natura, ele lipsesc si omului, pentru ca acesta 
yse lasaé prada sentimentului exclusiv al existentei sale 
actuale“. Pentru Rousseau, de altfel, viata afectiva si viata 
intelectuala se opun in acelasi fel ca gi natura si cultura: a- 
cestca din urma sint despartite intre cle de acceasi distanta 
ce separa ,,senzatiile pure de cele mai simple cunostinte“. 
Aceasta este atit de adevdrat, incit intilnim uneori in scrierile 
lui, in opozitie cu starea de natura, nu starea de socictate, 
ci ,,starca de rationament* (loc. cit., pp. 41, 42, 54). 

Aparitia culturii coincide deci cu nasterca intelectului. Pe 
de alta parte, opozitia dintre continuu si discontimuu, ce pare 
ireductibili pe plan biologic, pentru ca se exprima aici in se- 
rialitatea indivizilor in cadrul speciei si in cterogenitatea spe- 
ciillor, este depasita in cadrul culturii, care se bazeazd pe apti- 
tudinca omului de a se perfectiona: 


»---facultatea care... rezidd printre noi, atit in sinul 
speciei, cit si in individ; in timp ce un animal este la 
virsta de citeva luni, ceea ce va fi toata viata, iar specia 
sa, la capatul unui mileniu, ceea ce a fost in primul an 
al acestui mileniu* (Rousseau [1], p. 40). 


In ce mod trebuie atunci intcleasé mai intii tripla trecere 
(care, la drept vorbind, mu e decit una singura), de la anima- 
litate la umanitate, de la natura la cultura οἱ de la afectivitate 
la intelectualitate, apoi acea posibilitate de aplicare a univer- 
sului animal si vegetal la societate, inteleasd deja de Rousseau, 
gi in care noi vedem cheia totemismului? Caci, separind in 
mod radical termenii, ne expunem (asa cum va afla Durkheim 
mai tirziu) sd nu mai intelegem geneza lor. 

P&strind deosebirile, raspunsul lui Rousseau consta in a de- 
fini conditia naturala a omului numai prin starea psihicd, al 
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carei continut este indisociabil afectiv si intelectual si pe care 
faptul de a deveni constient ajunge a-] converti dintr-un plan 
in celalalt: mila sau, cum mai spune Rousseau, identificarea 
cu altul, dualitatea de termeni corespunzind pina la un anu- 
mit punct dualitatii de aspect. Pentru ca omul se simte la ο- 
birgsie identic cu toti semenii sai (printre care trebuie consi- 
derate animalele, ἀυρᾶ cum afirma Rousseau in mod expres), 
el va dobindi, ou timpul, capacitatea de a se deosebi pe sine 
asa cum le deosebeste pe ele, adicd de a adapta diversitatea 
sspeciilor ca suport conceptual al diferentierii sociale. 

Aceasta filozofie a identificdrii originare cu toti altii este 
cea mai departata de existcntialismul sartrian, care in aceasta 
privinté rcia tcza lui Hobbes. Ea il impinge, de altfel, pe 
Rousseau spre ipoteze ciudate: astfel se poate cita acea adno- 
tare, a 10-a, la Discours, in care cl sugereazi ca urangutanii 
si alte maimute antropoide din Asia si Africa ar putea fi oa- 
meni, fiind asimilati in mod abuziv regnului animal dato- 
rita prejudecatilor unor calatori. Ea ii permite, insa, de ase- 
menea, sd-3i formeze o conceptie foarte moderna asupra tre- 
ccrii de la natura Ja oultura, intemeiatéa, precum s-a vazut, 
pe aparitia unei logici care opereazd cu opozitii binare gi coin- 
cide cu primele manifestari ale simbolului. Percoperea glo- 
bala a oamenilor si animalelor ca fiinte sensibile, in care con- 
sista identificarea, comanda si precede constiinja opovitiilor: 
mai intii, intre proprictafile logice concepute ca parti integrante 
ale cimpului, apoi, in sinu] cimpului insusi, intre ,uman* si 
»honuman“. Or, acesta este, pentru Rousseau, procedeul in- 
susi al limbajului: originea acestuia nu se afla in nevoile 
omului, ci in pasiunile sale si de aici rezulta cd primul lim- 
baj trebuia sa fi fost figurat: 

»Dup& cum primele motive care l-au facut pe om sa 
vorbeasca au fost pasiunile, primele sale expresii au fost 
tropii. Limbajul figurat s-a nascut cel dintii, sensul pro- 
priu a fost descoperit ultimul. Lucrurile nu au fost nu- 
mite pe numele lor adevadrat, decit atunci cind au fost 
vazute sub forma lor veritabila. La inceput nu s-a vorbit 
decit in poezie; oamenii au ajuns sa rationeze abia mult 
timp dupa aceasta* (Rousseau [2], p. 565). 
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Termenii invdluitori, care amestecd intr-un fel de supra- 
realitate obiectele perceptiei si emotiile pe care acestea le 
suscita, au precedat asadar reductia analitici la sensul pro- 
priu zis. Metafora, al cdrei rol in totemism l-am subliniat ade- 
seori, nu este o infrumusetare tardiv’ a limbajului, ci una 
din modalitatile sale fundamentale. Pusi de cdtre Rousseau 
Pe acclasi plan cu opozitia, ea constituie, cu acelasi titlu, ὁ 
forma initiala a gindirii discursive. 


Faptul ca un eseu intitulat Totemismul-azi se incheie cu 
consideratii retrospective, constituie un fel de paradox. Para- 
doxul nu este, insd, decit un aspect al acestei iluzii totemicc. 
pe care o analiza mai riguroasd a faptelor, care i-au servit 
ca cele dintii punote de sprijin, permite si o risipeascd, si a 
carei parte de adevar pe care ὁ ascunde, apare mai bine in 
trecut decit in prezent. Caci iluzia totemicd consta in primul 
rind in faptul cd un filozof necunoscator al ctnologiei, ca 
Bergson, si un altul care tradia intr-o vreme cind notiunea de 
totemisin nu sc conturase inca, au putut, inaintea specialistilor 
contemporani, si in cazul lui Rousseau, chiar inaintea ,,desco- 
peririi* totemismului, s4 inteleagd natura credintelor si obi- 
cciurilor care le erau putin familiare sau a cdror realitate ni- 
meni nu cdultase inca sa o stabileasca. 

Fara indoiala, izbinda lui Bergson este o consecintaé indi- 
recta a prejudecatilor sale filozofice. Grijuliu ca si contempo- 
ranii sai de a legitima valorile, el se deosebeste de ci prin faptul 
c& traseazi limitele acestor valori in intcriorul gindirii nor- 
male a omului alb, in loc sa le fixeze in afara acestcia. Logica 
deosebirilor si a opozitiilor apartine deci salbaticului οἱ ,,so- 
cietatii inchise* in masura in care filozofia bergsoniana ii a- 
tribuie un rang inferior, in comparatie cu alte moduri de cu- 
noastere: adevarul cistiga prin aceasta in mod indirect, daca 
se poate spune. 

Ceea ce este, insd, important, pentru invadtamintele pe carc 
vrem sa le tragem de aici, este cd Bergson si Rousseau au 
reusit sa ajunga pina la fundamentele psihologice ale institu- 
fillor exotice (in cazul lui Rousseau, fara si le banuiascd 
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existenta) printr-un demers in interioritate, adicd incercind 
asupra lor insisi moduri de gindire, sesizate mai intii dinafara 
sau pur si simplu imaginate. Ei demonstreaza astfel ca orice 
spirit omenese este un loc virtual de experientd, pentru a 
controla ceea ce se petrece in spiritele oamenilor, oricare ar 
fi distantele ce le despart. 

Datorita ciudateniei cc i s-a atribuit si pe care au mai exa- 
gerat-o interpretarile observatorilor si speculatiile teoreticie- 
nilor, totemismul a servit, un timp pentru a intdri presiunea 
exercitata asupra institutiilor primitive ou scopul de a le dis- 
tanta de ale noastre, ccea ce era deosebit de oportun in cazul 
fenomenelor religioasc, in care apropierea ar fi facut evi- 
dente prea multe afinitati. Caci obsesia chestiunilor religioase 
a fost aceea care a facut ca totemismul sa fie inclus in religie, 
indepartindu-] totodata pe cit posibil mai mult de religiile 
zise civilizate, caricaturizindu-l la nevoie, de teama ca acestea 
s& nu se destrame in contact cu el; doar daca, la fel ca in 
experienta lui Durkheim, combinatia nu apare intr-un corp 
nou, lipsit de proprietatile initiale, atit ale totemismului cit 
si ale religiei. 

Stiintele insd, fie ele si umanistc, nu pot opera cu cficicntad 
decit asupra unor idci clare sau pe care sc striduicsc si le 
clasifice. Daci se pretinde constituirea religici intr-o ordine 
autonomé, tinind de un studiu special, ca va trebui sustrasa 
destinului comun al obicctclor stiin{ci. Din faptul de a fi de- 
finit religia prin contrast, va rezulta inevitabil οὔ in ochii 
gtiinfei ea nu se va mai deosebi decit ca o domnie a ideilor 
confuze. Din acel moment, orice actiune urméarind studiul o- 
biectiv al religiei, va fi constrinsd sA aleagd un alt teren decit 
acel al ideilor, deja denaturat si acaparat de pretentiile an- 
tropologiei religioase. Vor ramine deschise numai caile de 
abordare afectiva — daca nu chiar organic’ — οἱ sociologica, 
care nu fac decit sa se invirteascd in jurul fenomenelor. 

Invers, dacd se atribuie ideilor religioase aceeasi valoare 
ca si oricdrui alt sistem conceptual, care consti in a deschide 
acces mecanismului gindirii, antropologia religioasa va fi va- 
lidata in procedeele sale, dar va pierde autonomia si specifi- 
citatea sa. 
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E ceea ce am vazut producindu-se in cazul totemismului, a 
carui realitate se reduce la ὁ ilustrare specifici a anumitor 
moduri de gindire. Desigur, aici se manifesta sentimente insa 
mumai in subsidiar, ca un raspuns la laounele si la leziunile 
unui comp de idei care nu izbuteste niciodata sa se fnchege. 
Pretinsul totemism fine de intelegere, iar cxigcntele carora 
le raspunde, felul in care incearcd sa le satisfacd sint in pri- 
mul rind de ordin intelectual. In acest sens, el nu are nimic 
erhaic sau departat. Imaginea lui e proiectata, si nu receptata; 
ea nu-si trage substanta din exterior. Caci daca iluzia acopera 
© parte de adevadr, acest adevar nu se afla in afara noastra, 
ci in noi. 


GINDIREA 
SALBATICA 


In amintirea lui 
MAURICE MERLEAU-PONTY 


Prefata 


Aceasté carte alcdtuieste un tot, dar problemele pe care le 
pune in discutie au o strinsé legdturd cu acelea care au fost 
examinate mai sumar intr-un studiu recent, intitulat Totemis- 
mul azi (P.U.F., Paris, 1962). Fara a pretinde cititorului sa se 
adreseze acestui studiu, trebuie sa-1 avertizim οὔ intre cele 
doud lucradri exist o legaturd: prima constituie un fel de 
introducere istoricd si critica la cea de a doua. Nu am consi- 
derat deci necesar s4 revenim aici la notiunile, definitiile si 
faptele cdrora li s-a acordat deja suficienta atentie. 

Abordind lucrarea de fata, cititorul trebuie totusi sa stie 
ce asteptim de la el: sé confirme concluzia negativa la care 
em ajuns cu privire la totemism, cdci dupa ce am explicat 
de ce credem ca vechii etnologi s-au ldsat ingsclati de o iluzie, 
pornim acum sd exploraém reversul totemismului. 

Din faptul ci numele Jui Maurice Merleau-Ponty figureaza 
pe prima pagina ἃ unci cari ale carci ultime pagini sint re- 
zervate disoutdrii unci lucrdri a lui Sartre, nimeni nu trebuic 
βἅ deducd ci am vrut sd opun pe unul celuilalt. Cei care in 
ultimii ani au avut un contact apropiat cu Merleau-Ponty si 
ou mine, cunosc o parte din motivele pentru care era de la 
sine infeles ca aceastd carte, care dezvoltd in mod deschis anu- 
mite teme din cursul pe care il predau la Collége de France, 
sa-i fie dedicata. I-ar fi fost oricum dedicaté — daca ar fi 
trait — ca o continuare a unui dialog inceput inca din 1930, 
cind in tovarasia Simonei de Beauvoir, ne-am intilnit cu ooa- 
zia unui stagiu pedagogic in ajunul concursului de agregat. 
Si deoarece moartea ni 1-ἃ rapit in mod bnutal, s4 fie cel 
Putin aceasta carte dedicaté memoriei sale, ca o marturie de 
fidelitate, de recunostin{a si de afectiune. 
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Dac& am considerat indispensabil si-mi exprim dezacordul 
cu Sartre asupra unor puncte care ating fundamentele filozo- 
fice ale antropologici, m-am hotarit la aceasta numai dupa 
lecturi repetate ale unci opere pentru a c&rei analiza auditorii 
mei de la Ecole Pratique des Hautes Etudes si eu insumi am 
oonsacrat numeroase sedinte in cursul anului scolar 1960—1961. 
Dincolo de divergentele inevitabile, doresc ca Sartre s& retina 
fnainte de toate, dintr-o discutie care este fructul atitor soli- 
citudini, οὔ ea constituie din partea noastra, a tuturor, un 
omagiu indirect de admiratie si de respect. 

Multumese calduros colegului meu dl. Jacques Bertin, di- 
rector de studii la Ecole Pratique des Hautes Etudes, care a 
binevoit si dispund executarea anumitor diagrame in labora- 
torul sau; d-lor I. Chiva si J. Pouillon, ale cdror note de 
curs mi-au readus in memorie improvizatii repede uitate; d-nei 
Edna H, Lemay, care a asigurat dactilografierea; d-rei Nicole 
Belmont, care m-a asistat la stringerea documentatiei si la 
intoomirea bibliografici si a indicelui; si sotici mele, care m-a 
ajutat si recitesc textul si sa fac corecturile. 


wNu οαἰειᾶ nimeni care sd-si calculeze 
mai bine afacerile sub toate aspectele de- 
cit sdlbaticii, féranii si provincialli; de 
aceea, cind trec de la gind la faptd, lu- 
crurile sint desdvirsite’. 


H. DE BALZAC 
Salonul cu vechituri 


CAPITOLUL I 
Stiinta concretului 


Etnologii s-au complacut multa vreme in citarea acelor 
limbi cdrora le lipsesc termeni pentru exprimarea unor con- 
cepte, ca acclea de arbore sau animal, desi in aceste limbi se 
wasesc toate cuvintele neecsare unci inventaricri detaliate a 
speciilor si a varietatilor. Dar, invocindu-se aceste cazuri in 
sprijinul unei pretinse inaptitudini a ,,primitivilor“ pentru 
gindirea abstractd, se omiteau in primul rind alte exemple 
care atesté cd bogatia de cuvinte abstracte nu este apanajul 
exelusiv al limbilor civilizate. Astfel limba chinook, din 
nord-vestul Americii de Nord, foloseste cuvinte abstracte pen- 
tru a desemna multe din proprietatile sau calitatile fiintelor 
si ale lucrurilor: ,,Acest procedeu, spune Boas, este mai frec- 
vent in aceasta limba decit in oricare alta cunoscutd de mince“. 
Propozifia: omul cel rit a ucis pe saracul copil, se reda in 
chinook prin: rautatea omului a ucis siricia copilului; iar 
pentru a spunc ca o femcie foloseste un cos prea mic: ca pune 
radacini de scrintitoare in micimea unui cos de sooici (Boas, 
2, pp. 657—658). 


In orice limba, de altfel, vorbirea si sintaxa furnizeazd re- 
sursele indispensabile pentru a suplini lacunele vocabularului. 
Jar caracterul tendentios al argumentului amintit in paragra- 
ful precedent reiese mai bine dac& se tine seama cA situatia 
inversi, adicd aceea cind termenii foarte generali depasesc 
denumirile specifice, a fost de asemenea exploatatéa pentru a 
sustine saracia intelectuala a salbaticilor: 


»Dintre plante si animale, indianul nu d& nume dcecit 
speciilor folositoare sau daunadtoare; celelalte sint cla- 
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sate fara deosebire ca pasadre, iarba rea οἷς." (Krause, 
p. 104). 


Un observator mai recent pare sa creada, de asemenca, ca 
indigenul denumeste si concepe numai in functie de nevoile 


»lmi amintese inc& de ilaritatea provocata la prietenii 
mei din insulele Marchize.., de interesul — dupa ei, 
prostie ourataé — aradtat de botanistul expeditiei noastre 
din 1921 fata de «ierburile rele», fara nume («fara uti- 
litate») pe care le culegea si despre care voia sa stic cum 
se numeau*. (Handy si Pukui, p. 119, ἡ. 21). 


Totusi, Handy compara aceasta indiferenta cu aceea pe care, 
in civilizatia noastra, specialistul o arboreazi fata de feno- 
menele care nu {in numaidecit de domeniu! sau. Si cind co- 
laboratoarea sa indigena subliniazd οἄ in Hawai ,,fiecare forma 
botanicd, zoologicd sau neorganicd, despre care se stie cd a 
fost denumita (si personalizata), era... un lucru folosit’, ea 
are grijé si adauge: intr-un fel sau altul* si si precizeze ca 
daca ,,0 varietate nesfirsita de vietuitoare marine si de pa- 
dure, de fenomene meteorologice sau oceanice nu purtau nu- 
me“, explicatia ena cd nu erau socotite ,,utile sau... demne 
de interes“, termeni neechivalenti, deoarece unul se situeazd 
in planul practic, iar celdlalt in planul teoretic. Textul care 
urmeaza confirma acest lucru intarind al doilea aspect in dau- 
na celui dintii: ,,Viata era pentru ei expcrienta, incdircatd cu 
osemnificatie exactd si precisa“ (idem, p. 119). 

In realitate decupajul conceptual variaza cu fiecare limba si — 
aga cum remarca foarte bine, in secolul al XVIII-lea, redactorul 
articolului ,nume“ din Enciclopedie — utilizarea termenilor 
mai mult sau mai putin abstracti nu se face in functie de ca- 
pacitatile intelectuale, ci de interesele care, in sinul socictatii 
nationale sint subliniate si detaliate inegal de catre fiecare grup 
specific in parte: ,Urcati in observator, fiecare stea nu mai 
este aici o stea pur si simplu, este steaua fa Capricornului, 
este y a centaurului, este (din Ursa Mare, etc.; intrati intr-un 
™manej: fiecare cal isi are aici numele sdu propriu, strdlucitul, 
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agerul, aprigul etc.“ De altfel, chiar ἀδοᾶ observatia cu privire 
la limbile zise primitive, amintita la inceputul acestui capitol, 
ar fi luatd fn intelesul literal al cuvintului, tot nu s-ar putea 
trage concluzia unei lipse de idei generale; cuvintele stejar, 
fag, mesteacdn ete. nu sint mai putin abstracte decit cuvintul 
arbore, si din doud limbi, dintre care una ar poseda numai 
acest din urma termen, iar cealalté l-ar ignora, avind insa 
in schimb mai multe zeci sau sute de termeni afectati spe- 
ciilor si varietatilor, cea de a doua gsi nu prima ar fi, din 
acest punct de vedere, mai bogata in concepte. 

La fel ca in limbajele meseriilor, proliferarea conceptuala 
corespunde unei atentii mai sustinute fata de insusirile rea- 
lului, unui interes mai treaz pentru deosebirile ce pot fi re- 
perate aici. Aceasta dorinta de cunoastere obiectiva constituie 
unul dintre aspectele cele mai neglijate ale gindirii acelora 
pe care noi ii numim ,primitivi*. Cu toate ci aceasta dorinta 
este rareori indreptata spre realitati de acelasi nivel ca si ace- 
lea urmiarite de stiinta moderna, ea implicd totusi demersuri 
intelectuale οἱ metode de observatie comparabile. In ambele 
cazuri, universul este obiectul gindirii, cel putin ca mijloc de 
satisfacere a nevoilor. 

Ficecare civilizafie are tendinja de a supracstima oricntarea 
obiectivi a gindirii sale, ceca ce denotd οὔ aceasta nu este 
niciodaté absentd. Cind savirsim grescala de a crede ca sal- 
baticul este stapinit exclusiv de nevoile sale organice sau 
economice, nu bagdm de seama ca acelasi γοργὸς ni-] adreseaza 
el noua si ca lui, propria sa dorinta de cunoastere, i se pare 
mai bine echilibrata decit a noastra: 


»Folosirea resurselor naturale de care dispuneau indi- 
genii hawaieni era — cu putine exceptii — completa; cu 
mult mai mult decit cea practicaté in era comerciald ac- 
tuala, care exploateaz4 fara mila cele citeva produse adu- 
cind momentan un avantaj financiar, neglijind si distru- 
gind adesea tot restul* (Handy si Pukui, p. 213). 


Fara indoijala cd agrioultura care produce pentru piafa nu sc 
confunda cu stiinta botanistului. Ignorind-o pe aceasta din 
urma si luind in considerare numai pe cea dintii, vechea aris- 
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tocratie hawaiana nu face altceva decit sA reia pe scama unei 
culturi indigene — inversind-o in avantajul siu — eroarea 
simetricd comisa de Malinowski, cind pretindca ca interesul 
fata de plantele si animalele totemice Je este inspirat primi- 
tivilor numai de cerintele stomacului lor. 


La observatia lui Tessmann cu privire la Fangii din Gabon 
(p. 71) consemnind ca ,,precizia cu care ei recunosc cele mai 
mici deosebiri intre speciile aceluiasi gen“, corespunde, pentru 
Oceania, remarca celor doi autori citati mai inainte: 


yAcuitatea perceptiilor la indigeni le ingaduia sa sesi- 
zeze cu exactitate caracterele generice ale tuturor speci- 
ilor de vietuitoare, terestre si marine, ca si schimbarile 
cele mai subtile ale fenomenelor naturale, cum sint vintu- 
rile, lumina, culorile timpului, creturile valurilor, varia- 
fille resacului, curentii acvatici si aerienit (Handy si 
Pukui, p. 119). 


La indigenii Hanunéo, din Filipine, un obicei atit de simplu 
cum este mestecarea betelului, presupune cunoasterea a patru 
varietati de nucd de arec si a opt produse de inlocuire, ἃ cinci 
varietati de betel si a cinci produse de inlocuire (Conklin 


(3] ): 


»Toate sau aproape toate activitatile indigenilor Hanu- 
noo solicita o intima familiarizare cu flora locald si ο cu- 
noastere precisd a clasificdrilor botanice. Contrar opiniei 
potrivit cdreia societatile care traiesc intr-o economie na- 
turalad n-ar utiliza decit o mica parte a florei locale, 
aceasta este folositi in proportie de 930/4* (Conklin 
I, p. 249). 


Acest lucru este tot atit de adevdrat si in ceea ce priveste 
fauna: 


ylndigenii Hanundog clasificd formele locale ale faunci 
aviane in 75 de categorii..., ei disting aproape 12 specii 
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de serpi..., 60 de tipuri de pesti..., peste o duzind de 
crustacei de marc si de apa dulce, tot atitea tipuri de pa- 
ianjeni si de miriapode... Miile de forme de insecte sint 
grupate in 108 categorii nominalizate, dintre care 13 
pentru furnici si termite... Ei identificd peste 60 de clase 
de moluste marine si peste 25 de moluste terestre si de 
apa dulce... 4 tipuri de lipitori sugatoare de singe...*; 
in total, 461 de tipuri zoologice recenzate (idem, pp. 
67—70). 


Referindu-se la o populatie de pigmei din Filipine, un biolog 
se exprima clupi cum urmeaza: 


»O trasadtura caracteristica, prin care negritosii se deose- 
besc de vecinii lor crestini de la ses, rezida in cunostintele 
lor inepuizabile asupra regnurilor vegetal si animal. 
Aceasta cunoastere nu implica numai identificarea speci- 
fica a unui numir fenomenal de plante, pasdri, mamifere 
gi insecte, ci si cunoasterea obiceiurilor $i moravurilor fic- 
carei specii ...“ 

»Negritosul este complet integrat mediului sau si — 
ceva ce este si mai important, studiaz4 necontanit totul in 
jurul lui. Am vazut adescori cite un negritos, nesigur de 
identitatea unci plante, gustind fructul, mirosind frunzele, 
sfarimind si examinind tulpina, cercctind imprejurimile 
Si numai tinind seama de toate acestea, el va declara daca 
cunoaste sau nu planta in chestiune.* 


Dupa ce a aratat cd indigenii se intereseazd si de planteie 
care nu le sint folositoare direct, din cauza relatiilor semni- 
ficative care leaga aceste plante de animale si de insecte, ace- 
lasi autor continua: 


»Simtul de observatie ascutit al pigmeilor, cunostinta 
deplina pe care o au despre relatiile dintre viata vege- 
tald si viata animala... sint ilustrate in mod izbitor de 
discutiile lor asupra moravurilor la lilieci. Specia tididin 
traieste in frunzisul uscat al palmierilor, dikidik-- sub 
frunzele de banan salbatic, litlit—in cringurile de bambus, 
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kolumboy—in scorburile din trunchiurile _ born, bo- 
nanaba — in desisuri, si asa mai depart 

Astfel, negritosii Pinatubo cunosc si geosebesc mora- 
vurile a 15 specii de lilieci. Nu e mai putin adevarat ca 
atit clasificarea liliecilor cit si a insectg¢lor, pasdrilor, ma- 
miferelor, pestilor si plantelor se bazeaza 18 ei in principal 
pe asemanirile si deosebirile fizice. / 

Aproape tofi barbatii pot si enumcre, cu cea mai mare 
usurinta, numele specifice si descriptive a nu mai putin 
de 450 de plante, 75 de pdsari, aproape a tuturor serpi- 
lor, pestilor, insectelor si mamiferclor si chiar a 20 de 
specii de furnici...*, iar stiin a botanica a manandmbali- 
lor, vrajitori-vraci de ambele sexe, care folosesc perma- 
nent plantele in aplicarea artei lor, este de-a dreptul ulu- 
itoare* (R. B. Fox, pp. 187—188). 


Despre o populatie inapoiata din insulele Ryu Kyu se scrie: 


wChiar un copil poate adescori sa identifice specia unui 
arbore dupa o surcea, si mai mult inca, sexul acestui ar- 
bore, dupa ideile pe care le au indigenii cu privire la se- 
xul vegetalelor. Iar aceasta identificare se face examinind 
aspectul lemnului si al scoartei, mirosul, duritatea si alte 
caractere de acelasi fel. Zeci si zeci de pesti si scoici sint 
cunoscute prin termeni distinctivi, precum si caracteris- 
ticlle lor, moravurile, deosebirile sexuale in sinul fiecdrui 
tip...“ (Smith, p. 150). 


Indienii Coahuilla, in numar de citeva mii, locuitori ai unei 
regiuni de desert din California de Sud — unde astazi iz- 
butesc sd mai subziste abia citeva rare familii de albi — nu 
izbuteau sd epuizeze resursele naturale, si traiau in abunden- 
14. Caci fn acest tinut, in aparenta vitregit de natura, ei cu- 
nosteau nu mai putin de 60 de plante comestibile si alte 28 
ou proprietati narcotice, stimulante sau medicinale (Barrows). 
Un singur informator Seminol identifica 250 de specii si va- 


* De asamenea, a 45 de feluri de ciuperci comestibile (loc. cit, p. 
ay si. pe plan tehnologic, a 50 de tipuri diferite de sdgeti (idem, pp. 
265—268). 
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Tietati vegetale (Sturicvant). Au fost recenzate 350 de plante 
cunoscute de\indienii Hopi, peste 500 la tribul Navaho. Vo- 
cabularul botanic al indigenilor Subanun, care traiesc in su- 
dul Filipinelor, depaseste cu mult 1000 de termeni (Frake). 
iar cel al indigenilor Hanunéo se apropie de 2000 (cf. mai 
jos, pp. 306, 326). Dl. Sillans, lucrind ou un singur informator 
din Gabon, a publicat recent un repertoriu etno-botanic de 
aproximativ 8 000 de termeni, repartizati tntre limbile ori dia- 
lectele a 12 sau 13 triburi invecinate (Walker si Sillans). Re- 
zultatele, in cea mai mare parte inedite, obtinute de Marcel 
Griaule 5i colaboratorii sai in Sudan, premit sa fie de aseme- 
nea impresionante. 


Cercetatorii au fost adeseori surprinsi de extrema familia- 
ritate cu mediul biologic, de atentia pasionat&é ce i se arata, 
de cunostintele precise despre acest madiu si care denota ati- 
tudini si preocupari ce deosebesc pe indigeni de vizitatorii lor 
albi. La indienii Tewa din Noul Mexic: 


wDiferentele cele mai mici sint consemnate..., ei au 
denumiri pentru toate speciile de conifere din regiune; or, 
intre acestca, deosebirile sint prea putin vizibile, iar dintre 
albi, un individ neantrenat ar fi incapabil s& le distinga... 
Intr-adevar, nimic n-ar impicdica traducerca unui tratat 
de botanicd in limba tewa* (Robbins, Harrington 
gsi Frcire-Marrcco, pp. 9, 12). 


Intr-o expunere usor romantata, E. Smith-Bowen a povestit 
cu haz in ce fncurc&tura s-a gasit cind, la sosirea sa intr-un 
trib african, a vrut sa inceapa prin a invata limba. Informa- 
torii sdi au gasit foarte firesc ca in stadiul elementar al pre- 
darii limbii lor, sé adunc un numéar mare de specimene bo- 
tanice pe care, prezentindu-i-le, le numeau. Cercetatoarca, insd, 
era incapabila sa le identifice, nu atit din cauza naturii lor 
exotice, ci fiinded nu se interesase niciodata de bogatia si di- 
versitatea lumii vegetale, curiozitate pe care indigenii o consi- 
derau dc la sine inteleasa. 


»Oamenii acestia sint cultivatori; pentru ei plantele sint 
la fel de importante, la fel de familiare, ca si oamenii. Cit 
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despre mine, n-am trait niciodata la o ferma 4 nu stiu 
macar daca as putea sa deosebesc begoniile 
de petunii. Plantele, ca si ecuatiile, au obi 
a pdrea la fel, si a fi in realitate diferite, 
diferite si a fi de fapt la fel. In conseci: 
botanica, ca si in matematicd. Pentru prima oara in viata 
mea ma aflu intr-o comunitate in car¢g copiii de zece ani 
nu-mi sint superiori la matematicd, dar ma gasesc toto- 
data intr-un loc unde fiecare planta, salbaticad sau culti- 
vata, are un nume si o intrebuinfare bine definite, unde 
fiecare barbat, fiecare femeie si fiecare copil cunoaste 
sute de specii. Nici unul dintre ci nu va consimti vreodata 
s& creada ca as fi incapabila, chiar daca as vrea, sa stiu 
tot atit cit si cit (Smith-Bowen, p. 22). 


Cu totul diferita este reactia unui spccialist, autor al unci 
monografii in care descrie aproape 300 de specii sau varietati 
de plante medicinale sau toxice, folosite de unele populatii din 
Rhodesia de Nord: 1 


wAm fost intotdeauna surprins de amabilitatea cu care 
oamenii din Balovale si din regiunile invecinate acceptau 
sa vorbeasca despre leacurile si despre otravurile lor. 
Erau oare maguliti de interesul pe care {fl aratam pentra 
metodele lor? Considerau poate convorbirile noastre ca un 
schimb de informatii intre colegi? Ori voiau sa faca pa- 
radi de stiinta lor? Oricare ar fi fost motivul atitudinii 
lor, fapt cste οἄ nu se ldsau niciodata rugati. Imi amintesc 
de un drac de batrin din populatia Luchazi, care aducea 
brate intregi de frunze uscate, de raddacini si de tulpini, 
ca 5ἅ ma invete toate intrebuintarile lor. Era oare ier- 
borist sau cra mai curind vrajitor? N-am putut padtrunde 
niciodata acest mister, dar constat cu regret ca nicicind 
nu voi stapini cunoasterea psihologiei africane si price- 
perea de a-si ingriji semenii a acestui batrin. Puse lao- 
lalta, cunostintele mele medicale si talentele lui ar forma 
Ὁ combinatic foarte utila* (Gilges, p. 20). 


Citind un extras din insemnfrile sale de calatorie, Conklin 
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a vrut 58 ilustreze acest contact intim intre om si mediu, pe 
care indigenul 1] impune necontenit etnologului: 


La 0600 si sub o ploaie usoara, Langba si cu mine pa- 
rasiram Parina, indreptindu-ne spre Binli... La Arasaas, 
Langba imi ceru sd tai mai multe benzi de 10X50 cm 
din scoarta arborclui anapla Kilala (Albizzia procera 
[Roxb.] Benth.) ca si ne aparam de lipitori. Frocindu-ne 
gleznele si picioarele, deja muiate de vegetatia mustind 
de ploaie, cu fata interioara a acestci scoartc, se forma ὁ 
spuma roz, care constituic un cxcelent repulsiv pentru 
lipitori. Pe potecd, aproape de Aypud, Langba se opri de- 
odata, isi infipsc rcpede bajul in marginea drumului si 
smulse din radacina o icrbusoara, tawag kfigun buladlad 
(Buchnera urticifolia R. Br.) care, spuse el, i-ar scrvi ca 
momeala... pentru ocursa de mistrcti. Citeva clipe mai tir- 
ziu— si noi mergeam repedc —se opri din nou, pentru a 
smulge din radacini ο mica orhidce de cimp (greu de ob- 
servat sub vegetatia care 0 acoperea), numita liyamliyam 
(Epipogum roseum [D. Don.] Lindl.), planta folosita pentru 
a combate, cu mijloace magice, insectele parazite ale cultu- 
rilor. La Binli, pe cind scotocea in traista sa din ramuri 
de palmicr implctite, pentru a μᾶς! apug -— var slins — 
si tabaku (Nicotiana tabacum 1.) pe care voia sa le ofere 
celor de aici, in schimbul altor ingredicnte de mestecat, 
Langba avea grija sa nu strice plantele culese. Dupa o 
disoutie asupra meritelor respective ale varietatilor locale 
de betel-piper (Piper betle L.), Langba obtinu permisiunea 
de a tadia butasi de patata dulce (Ipomoca batatas [L] 
Poir.), apartinind la doua forme vegetative diferitc, gi 
deosebite una de alta prin denumirile de kamuti inaswang 
si kamuti lupaw... Si in stratul de camota taiaram din 
fiecare varietate cite 25 de butasi (lungi de circa 75 cm) 
de la extremitatea tulpinii si fi inveliram cu grija in frun- 
ze mari, proaspete, de saging saba, de cultura (Musa sa- 
pientum compressa [Blco.] Teodoro), ca sd-si pastreze u- 
miditatea pina la sosirea noastra la tribul Langba. Pe 
drum, mestecaram tulpini de tubu minama, 0 specic de 
trestie de zahar (Saccharum officinarum L.), ne opririm 
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o data ca si adundm citeva bunga, nuci de © cazute 
(Areca catechu L.) si alta data ca sa culegen/ si si min- 
cam fructele — asemanatoare cu ciresele sdlbatice — de 
pe citeva tufisuri de bugnay (Antide: brunius [L.] 
Spreng.). Ajunseram la Mararim cam spre mijlocul dupa- 
amiczii si de-a lungul drumului, cea i mare parte din 
timp trecu in discutii asupra schimbapslor survenite in ve- 
getatie in cursul ultimelor decenii* (Conklin [I], pp. 
15—17). ἢ 


Aceste cunostinte, precum si mijleacele lingvistice de care 
dispun indigenii, se extind si la morfologie. Limba tewa fo- 
loseste termeni distincti pentru fiecare sau aproape fieoarc 
parte a corpului pdsdrilor si mamiferelor (Henderson si 
Harrington, p. 9). Descrierea morfologicd a frunzelor de 
arbori sau de plante cuprinde 40 de termeni, si cxistd 15 ter- 
meni dcosebiti, corespunzind diferitclor parti ale unui rasad 
de porumb. 

Pentru a descrie partile constitutive si proprictatile vegeta- 
lelor, indigenii Hanundo dispun de peste 150 de termeni care 
desemneaza categoriile, in functic de care ei identifica plantele, 
»discutind intre ei despre sutele de tras3turi care deosebesc 
§i adeseori corespund unor proprietati semnificative, atit me- 
dicinale cit si alimentare* (Conklin [I], p. 97). Indigenii 
Pinatubo, la care au fost recenzate peste 600 de plante nomi- 
nalizate, ,,pe linga cd au despre aceste plante si despre modu] 
lor de folosire cunostintc fabuloase, folosesc peste ὁ suta de 
termeni pentru a descric partile ori aspectele lor caracteristice* 
(R. B. Fox, p. 179). 

Este limpede οἄ un ansamblu de cunostinte atit de sistema- 
tic dezvoltat nu poate fi explicat numai in functie de utilitatea 
practica. Etnologul care a studiat cel mai aprofundat pe indie- 
nii din nord-estul Statelor Unite si din Canada: Chippewyans’*, 
Waskapi, Micmac, Malencite, Penobscot, dupa ce subliniaza 
bogatia si precizia cunostintelor zoologice si botanice ale aces- 
tora, adauga: 


* Trib indian din Québec (Canada). 
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wNe-am fi putut astepta la aceasta atunci cind este 
vorba de obiceiurile vinatului mare, de la care provin 
hrana si materiile prime ale industriei indigene. Nu este 
de mirare cd vindtorul Penobscot din Maine are cunostin- 
te... practice mai bune despre obiceiurile si caracterul 
elanului de Canada decit zoologul cel mai expert. Dar ἀδοῦ 
apreciem la justa sa valoare grija pe care au aratat-o in- 
dienii in ceea ce priveste observarea si sistematizarea fap- 
telor stiintifice privind formele inferioarc ale vietii ani- 
male, sa ne fie permis s4 manifestim oarccare surpriza. 
Intreaga clas& a reptilclor... nu prezintd nici un interes 
economic pentru acesti indieni. Ei nu consuma carnea 
gerpilor, nici a batracienilor, nu folosesc nici o parte din 
corpul lor, in afard de foarte rare cazuri, pentru prepara- 
rea de farmece impotriva bolii sau a vrajii* (Speck [I], 
Pp. 273). 


$i totusi asa cum a aradtat Speck, indienii din nord-est au 
elaborat ο adevaraté erpetologie, cu termeni distincti pentru 
fiecare gen de reptila si cu alti termeni rezervati unor specii 
sau unor varietati. 

Produsele naturale folosile de popoarele siberienc in sco- 
puri medicinale ilustreaz4 prin definitia lor precisé si valoa- 
Tea specifica ce li se atribuic, grija, ingeniozitatca, aten\ia 
pentru am&nunt gi pentru trasaturile distinctive, pe care au 
trebuit s4 le manifeste observatorii si teoreticienii societatilor 
de acest tip; paianjeni si viermi albi inghititi (itelmeni gi ia- 
kuti — contra sterilitatii); grasime de gindac negm (oseti —- 
contra hidrofobiei); libarci strivite, fiere de gdina (rusi din 
Surgut — la abcese si hernie); viermi rosii macerati (iakuti 
— contra reumatismului); fiere de stiucd (buriati — la boli de 
ochi); melci, raci inghitili vii (rusi din Siberia — contra epi- 
lepsiei si tuturor bolilor); atingeri cu οἷος de ciocanitoare, cu 
singe de ciocdnitoare, insuflatii nazale cu faind de ciocanitoa- 
re mumificata, ou de la pasarea koukcha inghitit (iakuti — 
respectiv contra durerilor de dinti, a scrofulelor, a bolilor cai- 
lor si a tuberculozei); singe de potirniche, sudoare de cal 
(oiroti — la hernie si la negi); fiertura de porumbel (buriati 
—contra tusei); faind de labe sfarimate ale pasarii tilégous 
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(Kazahi — la muscatura de cfine turbat); lilieci uscati, atir- 
nati la git (rusi din Altai — contra frigurilor)/ instilatii cu 
apa provenita dintr-un turtur atimat de cuibul pasadrii remiz 
(oiroti — la bolile de ochi). Pentru buriati, si limitindu-ne 
doar la urs, carnea acestuia posedd sapte, singele cinci, gra- 
simea noua, creierul doisprezece, fierea saptesprezece si parul 
doud insusiri terapeutice distincte. Tot de la urs indigenii 
Kalar culeg excrementele tari ale acestuia la icsirea din 
hibernare, bune pentru ingrijirca constipatiei (Zelenin, pp. 
47—59). Un repertoriu tot atit de bogat se giseste intr-un 
studiu al lui Loeb cu privire la un trib african. 

Din asemenea exemple, care pot fi gasite in toate regiunile 
lumii, se poate usor trage concluzia ca speciile animale si ve- 
getale sint cunoscute nu numai in masura in care sint utile; 
ele sint decretate utile sau interesante pentru ca sint in pri- 
mul rind cunoscute. 


Se poate obiecta οὔ o astfel de stiintaé nu poate fi de 
loc eficace din punct de vedere practic. Dar, de fapt, primul 
ei obiectiv nici nu este de ordin practic. Inainte sau chiar in 
loc de a satisface unele nevoi, aceasta stiinfa raspunde unor 
exigente intelectuale. 

Adevarata problema nu este de a sti daca atingerea unui 
οἷος de ciocanitoare vindec&d durerile de dinti, ci daca, din- 
tr-un anumit punct de vedere, este posibil ,,a se stabili o le- 
gatura“ intre ciocul ciocanitoarei si dintele omului (congruen- 
ta a cdrei formula tcrapcuticd nu constituie decit o aplicatie 
ipotetica, printre altele) si a se introduce, prin mijlocirea a- 
cestor grupari de lucruri si de fiinte, un inceput de ordine 
in univers, clasificarea, oricare ar fi ca, poseda o virtute in 
sine, in raport cu lipsa de clasificare. Sau dupa cum scrie un 
teoretician modern al taxinomiei: 


yoavantii suportd indoiala si esecul fiinded nu pot face 
altfel. Dezordinea insA este singurul lucru pe care nu pot 
gi nu trebuie 5ἅ-} tolereze. Intreg obiectul stiintei pure 
este de a ridica nivelul de percepere a realitatii de la 
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modul haotic si, pare-se, inconstient, asa cum a inceput, 
o data ou originca insasi a vietii, si a-l1 aduce la punctul 
sau culminant si cel mai constient. In unele cazuri, s-ar 
putea pune intrcbarea daca tipul de ordine care a fost 
elaborat, este o caracteristica obiectiva a fenomenelor sau 
un artificiu construit de cadtre savant. In matcrie de ta- 
xinomic animald, accasta intrcbare se pune mereu... 
Totusi, postulatul fundamental al stiintei este ca na- 
tura ins&si este ordonali... In partca sa teoretica, sti- 
inta sc reduce la o statornicire a unei ordini si... daca 
este adcvarat ca sistematica consti intr-o asemenea sta- 
tornicirc, atunci termenii de «sistematicd» si de «stiinta 
teoreticd» pot fi considerati ca sinonimi* (Sim p- 
son, p. 5). 


Or, aceasta cerinta de ordinc sta la baza gindirii pe careo 
numim primitiva, insd numai in masura in care se afld la baza 
oricadrei gindiri; caci abordindu-le sub unghiul proprietatilor 
comune, patrundem mai usor spre formele de gindire care ni 
se par foarte straine. 

»Fiecare obiect sacru trebuie sa fic la locul lui‘, observa cu 
profunzine un gindilor indigen (Fletcher 2, p. 34). S-ar 
putea spunc chiar ci accasta ὁ ceca ce il face sacru, deoarcce 
suprimindu-l] — fie macar cu gindul — intreaga ordine a uni- 
versului ar fi distrusd; ocupind locul care ii revine, el contri- 
buie deci la mentincrea acestei ordini. Rafinamentele ritualului 
care, la o examinare superficiala facuta dinafara, pot parea inu- 
tile, se explicad prin grija de ceea ce s-ar putea numi 0 ,,micro- 
perecuatie“: a nu ldsa sd scape nici o fiintd, nici un obicctsau 
aspect fara a-i fixa un loc fn sinul unei clase. In aceasta pri- 
vinta, ceremonia Hako a indienilor Pawnee este indeosebi re- 
velatoare tocmai pentru ca a fost bine analizata. Invocatia care 
insofeste traversarea unui curs de apa se imparte in mai multe 
parti, corespunzind, respectiv, momentului cind calatorii pun 
Picioarele in apd, cind le deplaseaza, cind apa le acopera com- 
plet picioarele; invocatia cdtre vint separa momentele cin! 
rdcoarea acestuia este resimtita numai de partile ude ale cor- 
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pului, apoi ici si colo, in sfirsit pe toata epiderma: ,numai 
atunci putem inainta in siguranté* (Fletcher [2], pp. 
77—78). Asa cum prccizeaza informatorul, ,,trebuiesd adresam 
Ὁ incantatie speciala fiecdrui lucru pe care il intilnim, caci 
Tirawa, duhul suprem, se afla in toate lucrurile, si tot ce in- 
tilnim in cale ne poate ajuta... Am fost invatati sa dam aten- 
fie la tot ce vedem* (ibidem [2], pp. 73, 81). 

Aceasta grija de observatie exhaustiva si de inventariere sis- 
tematicad a raporturilor si legaturilor poate duce uneori la re- 
zultate de o buna tinuta stiintificd: astfel este cazul indienilor 
Blackfoot, care determinau apropierea primaverii dupa starea 
de dezvoltare a fetusului de bizon extras din pintecele fame- 
lelor ucise la vindtoare. Totusi, aceste reusite nu pot fi separate 
de atitea alte comparatii de acelasi gen si pe care stiinta le 
considera iluzorii. Dar oare gindirea magicaé — accasta ,,gigan- 
ticd variafle pe tema principiului cauzalitatii* spuneau Hubert 
si Mauss ([2], p. 61) — nu se deosebeste oare de stiinté mai 
putin prin ignoranté sau prin dispretul determinismului, decit 
printr-o exigenta de determinism mai imperioasd si mai in- 
transigenta, si pe care stiinta poate s-o judece cel mult ca nc- 
sabuita si pripita? 


~Consideraté ca sistem de filozofie naturala, ea (wit- 
chcraft)* implicd o teorie a cauzelor: nenorocul rezultd din 
vraja, care lucreaza in intelegere ou fortele naturale. Daci 
un om este impuns de un bivol, dacd un hambar, ale ca- 
Tui suporturi au fost mincate de termite, fi cade in cap, 
sau dacd se imbolnaveste de meningita cerebro-spinala, 
indigenii Azande sustin cd bivolul, hambarul sau boala 
sint cauze care se inteleg cu vraja pentru a ucide omul. 
Vraja nu este raspunzatoare pentru bivol, pentru hambar 
sau pentru boala, caci acestea exista prin ele insele; dar 
ea este raéspunzdtoare de imprejurarea particulara care le 
pune intr-un raport de distrugere cu un anumit individ. 
Hambaru! s-ar fi prabugit in orice caz, dar datorita vrajii 
a cazut intr-un moment anume, cind un anumit individ 
se odihnea dedesubt. Dintre toate aceste cauze, numai 


* vrijitoria (engl). 


STIINTA CONCRETULUI 151 


vraja admite o interventie corectiva, fiind singura carc 
emana de la o persoana. Impotriva bivolului si a ham- 
barului nu se poate interveni. Desi sint recunoscuti si ci 
drept cauze, acestea nu sint semnificative in planul ra- 
porturilor sociale‘ (Evans-Pritchard [lI], pp. 
418—419). 


Intre magie si stiinté deosebirea esentiali ar fi deci, din 
acest punct de vedere, οὔ una postuleazd un determinism glo- 
bal si integral, pe cind cealalta opereazd prin difcrentierea ni- 
velurilor, dimtre care numai unele admit forme de determinism, 
considerate ca inaplicabile la celelalte niveluri. Dar nu s-ar 
putea oare merge mai departe si considera rigurozitatea si 
precizia de care dau dovada gindirea magica si practicile rituale 
ca expresia unei perceperi inoonstiente a adevdrului determi- 
nismului privit ca mod de existenta a fenomenelor stiintifice, 
asa incit determinismul s& fie in totalitatea lui badnuit si inchi- 
puit, inainte de a fi cunoscut si respectat? Riturile si oredin- 
tele magice ar aparea atunci ca tot atitea expresii ale unui 
act de credint& intr-o stiinté pe cale de a se naste. 

Mai mult. Nu numai ca prin natura lor aceste anticipatii 
pot fi uneori incununate de succes, dar οἷο pot fi chiar duble 
anticipatii: cu privire la stiinta insdsi si cu privire la metodele 
sau rezultatcle pe care stiinta le va asimila abia intr-un stadiu 
inaintat al dezvoltirii sale — in cazul cind este adevarat αἰ 
omul a abordat mai intii ceea ce era mai greu, si anume sistc- 
matizarea la nivelul datelor senzoriale, carora stiinta le-a in- 
tors spatele multd vreme si pe care abia acum incepe sa Ic 
reintegreze in perspectiva ci. In istoria gindirii stiintificc, acest 
efect de anticipatie s-a produs de altfel in mai multe rinduri; 
aga cum a aratat Simpson (pp. 84—85). cu ajutorul unui exem- 
plu din biologia secolului al XIX-lea, el rezulta din faptul 
ca orice tentativa de acest fel, chiar inspirata dv principii 
nestiintifice, poate ajunge la aranjamente veritabile — expli- 
catia stiintificd corespunzind totdeauna descoperirii unui ,,aran- 
jament*. Acest lucru se poate chiar prevedea, daca se admitc 
οὔ prin definitic, numarul structurilor este finit; ,integrarca 
in structuri“ ar avea atunci o eficacitate intrinseca, oricare ar 
fi principiile si metodele din care se inspira. 
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Chimia moderna reduce varietatea gusturilor si mirosurilor 
la cinci elemente combinate intre ele in mod diferit: carbon, 
oxigen, hidrogen, sulf si azot. Intoamind tabele cu prezenta si 
absenta acestor elemente, apreciind dozajele si pragurile, ca iz- 
buteste sd cxplice deosebirile si asemanarile dintre calitati pe 
care altadatd le-ar fi exclus din domeniul ei, ca fiind ,,secun- 
dare“. Dar accste apropieri si diferentieri nu surprind simtul 
estetic: mai curind {l imbogatesc si-] clarifica, dind nasteic 
unor asociatii pe care acesta le banuia deja, si in privinta ca- 
rora intelegem mai bine dece si in ce conditii un cxerci{iu 
asiduu chiar numai al intuitiei ar fi permis sA le descoperc. 
Asa de pilda, fumul de tutun ar putea fi, pentru o logicd a 
senzatiei, intersectia a doud grupe: una cuprinzind carnea frip- 
ta si coaja prajita de piine (care sint, ca si fumul, compusi 
cu azot), cealalta din care fac parte brinza, berea si mierea, 
datorita prezentci grupului diacetil. Circasa salbatica, scor{i- 
soara, vanilia si vinul cle Xercs formeaza o grupa care cste nu 
numai sensibila, ci si intcligibila, deoarece toate contin alde- 
hida, pe cind mirosurile inrudite cu ceaiul din Canada (Winter- 
green), cu lavanda gi banana se explicd prin prezenta estcrilor. 
Intuitia singurd ne-ar indemna s4 grupaém la un loc ceapa, 
usturoiul, varza, napul, ridichea si mustarul, desi botani 
para liliaceele de crucifere. Confirmind marturia sensibili 
chimia demonstreazi cd aceste familii, strdaine una de alta, 
se intilnesc pe un alt plan: toate contin sulf (K. W.). Un filo- 
zof primitiv sau un poet ar fi putut sA opereze aceste regru- 
pari inspirtndu-sc din considerente strdine chimici sau orica- 
rei alte forme de stiin{a; literatura ctnograficd ne relevd un 
numar de ascmenca regrupari, a cdror valoare empirica si 
esteticd nu este mai mic&. Or, aici nu este vorba numai de 
cfcctul unei frenezii asociative, menite uneori a avea succes 
prin simplul joc al intimplarii. Mai bine inspirat decit in pa- 
sajul citat mai sus, unde propune aceasta interpretare, Sim- 
pson a aratat ci cerinta de organizare este o neccsitate co- 
muna atit artei cit si stiintei si cd, in consecinta, ,,taxinomia, 
care este prin excelenté o ordonare, poseda o remarcabila va- 
loare estetica“ (loc. cit., p. 4). Astfel fiind va parea mai putin 
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surprinzator faptul cd simtul estetic, redus exclusiv la mijloa- 
cele sale, poate si deschidd calea taxinomiei si chiar s4 anti- 
cipeze unele rezultate ale acesteia. 


Nu revenim, pentru aceste motive, la teza vulgara (de altfel 
admisibila, in perspectiva ingustd in care se plaseazi) dupa 
care magia ar fi o forma timida si bijbiitoare a stiintei, cdci ar 
insemna sa ne lipsim de orice mijloc pentru intclegerea gin- 
dirii magice, daca am incerca sA ο reducem la un moment sau 
la o ctapa a evolutiei tchnice gi stiintifice. Mai curind o umbra 
care isi anticipeazd corpul, ea este, intr-un anumit sens, com- 
pletd ca si el, tot atit de desavirsita si coerentd in imaterialita- 
tea ei ca si fiinta materiald pe care o precede doar cu putin. 
Gindirea magica nu este un debut, un inceput, o schita, parte 
a unui tot nerealizat inca; ea alcdtuiegte un sistem bine arti- 
culat, independent sub acest raport de cclalalt sistem pe care 
il va constitui stiinta, in afara de analogia formala, care lc 
apropie si care face din primul un fel de expresie metaforica 
a celui de-al doilea. In loc, deci, de a opune magia si stiinta, 
este preferabil a le considera paralel, ca doud moduri de cu- 
noastere, incgale in ce priveste resultatele teoretice si practice 
(c&ci, din acest punct de vedere, ¢ adeviirat ci stiinja reuseste 
mai bine decit magia, cu toate ci magia preformcaza stiin{a, 
in sensul ca si ea reuseste uneori), dar nu prin genul de ope- 
ratii mentale pe care amindoud le presupun si care se deose- 
bese mai putin prin natura lor, cit prin functia tipurilor de fe- 
nomene carora li se aplica. 

Aceste relatii decurg, intr-adevar, din conditiile obiective in 
care au aparut cunoasterea magica si cunoasterea stiintifica. 
Istoria acesteia din urma este destul de scurté pentru ca s4 pu- 
tem fi bine informati asupra ei. Faptul insa ca originea stiintei 
moderne dateazi numai de citeva secole, ridici o problema la 
care etnologii n-au reflectat indeajuns si cadreia numele dc 
paradox neolitic i s-ar potrivi perfect. 


In neolitic se confirma stapinirea de cdtre om a marilor aric 
ale civilizatiei; oldritul, tesdtoria, agricultura si domesticirca 
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animalelor. Nim&nui nu i-ar mai trece astizi prin minte sd 
explice aceste imense cuceriri prin acumularea fortuita a unei 
serii de descoperiri fadcute la intimplare sau dezvadluite de 
privelistea, fnregistrata in mod pasiv, ἃ anumitor fenomene 
naturale*. 

Fiecare din aceste tehnici presupune secole de observatie 
activa si metodica, ipoteze indradznete si controlate, pentru a 
fi respinse sau confirmate cu ajutorul unor expcriente repetate 
fardi incetare. Observind rapiditatea cu care uncle plante ori- 
ginare din Lumea Nova au fost aclimatizate in Filipine, adop- 
tate si numite de indigenii de aici carc, in multe cazuri, par 
chiar a fi redescoperit intrebuintarile lor medicale, riguros 
paralele cu acelea care crau traditionale in Mexic, un biolog 
interpreteaza astfel fenomenul: 


»Plantele, ale cdror frunze sau tulpini au un gust amar, 
sint folosite curent in Filipinc contra durerilor de stomac. 
Orice planté nou introdusa, care prezintdé acclasi carac- 
ter, va fi foarte repede incercata. Tocmai prin faptul ca 
populatiile din Filipine, in cea mai mare parte, fac per- 
manent experiente asupra plantelor, ele invat&’ repede sa 
cunoasca, in functie de categoriile propriei lor culturi, in- 
trebuintarile posibile ale plantelor importate“ (R. Β. Fox, 
pp. 212—213). 


Pentru a transforma o buruiand fn planta de cultura sau 
un animal sdlbatic in animal domestic, pentru a scoate la 
iveald la una sau la cclalalt insusiri alimentare sau tehnolo- 
gice care lipseau la origine sau puteau abia fi banuite, pentru 
a face dintr-o argild nestabila, care se sfarima, se pulverizeazi 


* S-a cdutat si se afle ce s-ar intimpla ἀδοᾶ minereul de cupru ar 
fi intimplator amestecat intr-un cuptor. Experiente multiple si variate 
au stabilit ci nu s-ar intimpla nimic. Procedeul cel mai simplu la care 
$~a ajuns pentru a se obfine metal topit const4 in a incdlzi intens 
malechita fin pulverizatd, intr-un vas de pAmint, acoperit la rindul 
lui σὰ o oald rdsturnata. Acest singur rezultat ingradeste hazardul in 
vatra cuptorului unui aarecare olar, specialist in vase de pimint smal- 
fuite (Coghlan). 
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sau ογαρᾶ cu usurint&, o oldrie solida si εἰδηβᾶ (dar numai cu 
conditia de a fi determinat, dintr-o multime de materii orga- 
nice gi anorganice, pe cea mai indicata ca degresant, precum 
si combustibilul potrivit, temperatura si durata de coacerc, 
gradul de oxidare eficace), pentru a elabora acele tehnici, ade- 
seori de lungd durata si complexe, care permit a cultiva fara 
sol sau chiar fara apa, a transformat grduntele ori radacinile 
toxice in alimente sau chiar a folosi toxicitatea lor pentru 
vindtoare, rdzboi, ritual, au fost necesare, fari indoiald, un 
spirit intr-adevar stiintific, ὁ curiozitate asidui si totdeauna 
treazi, o sete de a cunoaste pentru placcrea de a cunoaste; 
caci trebuie tinut seamd cd numai o mica parte din observa- 
tiile si experientele facute (despre care trebuie presupus ca 
erau inspirate in primul rind si mai ales de dorinta cunoas- 
terii) puteau da rezultate practice si imediat utilizabile. Am 
lisat deoparte metalurgia bronzului si a fierului, aceea a 
metalelor pretioase si chiar simpla prelucrare a cuprului nativ 
prin ciocainire, care a precedat metalurgia cu citeva milenii, 
si care toate cer deja o competenta tehnicd foarte avansata. 

Omul din neolitic sau din protoistorie este asadar mosteni- 
torul unei lungi traditii stiintifice. Totusi, daca spiritul lui, ca 
gi al premergatorilor sai, ar fi fost exact acclasi ca al cclor 
moderni, cum am putea intelege faptul οὖ cl a cunoscut ὁ 
oprire si ci mai multe milenii de stagnare se intercaloaz’, ca 
un palier, intre revolutia ncoliticd si stiinfa contemporand ? 
Paradoxul nu admite decit o singura solutie: aceea cd exista 
doud moduri distincte de gindire stiintificd, in functie si unul 
οἱ celdlalt nu de stadiile incgale de dezvoltare a spiritului 
uman, desigur, ci de doud nivele strategice la care nabura se 
lasi atacaté de οἄϊγε ounoasterea stiintificd: unul oarecum 
adaptat aproximativ aceluia al perceptiei si imaginatiei si 
celalalt decalat, ca si cum raporturile necesare, care fac obiec- 
tul oricdrei stiinte — fie ca neoliticd sau modernd — ar putea 
fi atinse pe doua cai diferite: una foarte apropiatd de intuitia 
sensibila, cealalta mai departata. 

Orice clasificare este superioara haosului, si chiar si o cla- 
sificare la nivelul proprietatilor sensibile este o etapa catre o 
ordine rationald. Daca se cere ca ὁ cantitate de fructe variate 
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s& fie asezate in gramezi relativ mai grele si mai ugoare, va 
fi just sé incepem prin a separa perele de mere, cu toate cd 
forma, culoarea si gustul nu au nici o legdturd cu greutatea 
gi cu volumul, ci pentru οἄ in acest fel, merele mari pot fi 
mai ugor cleosebite de cele mici, decit dacd merele ar fi ramas 
amestecate cu alte fructe, de aspect diferit. Acest exemplu 
este suficient pentru a se vedea ca, chiar la nivelul perceptiei 
estetice, clasificarea isi are virtutea 58. 

Pe de alta parte, si cu toate ci nu poate fi vorba aici de o 
conexiune necesara intre calitatile sensibile gsi proprietati, 
existé cel putin la un mare numar de cazuri un raport de 
fapt — iar generalizarea acestui raport, chiar dacd nu este 
fundatd rational, poate fi un timp foarte indelungato operatic 
avantajoasa teoretic si practic. Nu toate sucurile toxice sint 
iuti sau amare si nici reciproca nu este mai adevdrata. Totusi, 
natura este astfel alcdtuita, incit este mai avantajos, pentru 
gindirc si pentru actiune, de a proceda ca si cum o cchiva- 
Ientd care satisface sentimentul estctic ar corespunde si unei 
realitati obicctive. Fara a incerca aici si cercetiém de ce, este 
probabil ci anumite spcecii dotate cu unele caraocteristici re- 
marcabile, precum forma, culoare sau parfum, confera obser- 
vatorului ceca ce s-ar putea numi un ,drept de urmirire“, 
acela de a postula οὔ aceste caracteristici vizibile sint semnul 
unor insusiri la fel de ciudate, dar asounse. A admite ca ra- 
portul dintre cele doua feluri de insusiri este el insusi sensibil 
(ci un gradunte fin forma de dinte apdra contra muscaturilor 
sarpelui, cA un suc galben este un specific a] tulburdrilor bi- 
liare οἷς) e preferabil, cu titlu provizoriu, decit indiferenta 
fata de orice conexiune; οἄοὶ clasificarea, fie chiar οἰθγοο 
gi arbitrara, salvgardeazd bogatia si diversitatea inventarului; 
luind hotdrirea cai trebuie {πὶ seama de totul, clasificarea 
usureaz4 constituirea unei ,,memorii*. 

Or, fapt este cd mebode de acest fel puteau conduce la anu- 
mite rezultate, indispensabile pentru ca omul s4 poata ataca 
natura din alta directie. Departe de a fi, cum s-a sustinut 
adesea, opera unei,,functiuni fabulatorii* care intoarce spatele 
realitatii, miturile si riturile oferd, ca valoare principala a lor, 
faptul de a fi pdstrat pind in epoca noastra, sub o forma re- 
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ziduali, moduri de observatie si de reflectie care, la timpul 
lor, au fost (si, f4rd indoiala, mai sint si azi) adaptate exact 
unor descoperiri de un anumit tip, si anume acelea pe care 
le parmitea natura, pornind de la organizarea si de la exploa- 
tarea speculativa a lumii sensibile, in termenii sensibilului. 
Aceasta stiinté a concretului trebuia sd fie, prin esenta ei, 
limitata la alte rezultate decit acelea sortite stiintelor exacte 
si naturale, dar ea nu a fost mai putin stiintificd si rezulta- 
tele sale n-au fost mai putin reale. Obfinute cu zece mii de 
ani inaintea altora, aceste rezultate continud a fi si astazi 
substratul civilizatici noastre. 


De altfel, subzisté printre noi o forma de activilate care, 
pe plan tehnic, permite destul de bine sa se intelcagi ceea 
ce pe planul speculafiei a putut fi o stiinta pe care preferam 
s-o numim ,primara“ mai curind decit primitivd: aceea care, 
de obicei, este desemnata sub numele de mestereald. In sensu 
sdu vechi, verbul bricoler se aplicd la jocul cu mingea, la 
biliard, la vindtoare si la caldrie, dar intotdeauna pentru a 
evoca o miscare incidentd: aceea a mingii care sare fnapoi, a 
ciinelui care aleargd fara noimad, a calului care se abate de 
la linia dreaptd pentru a evita un obstacol. Jar in zilele noa- 
stre, ,mester“* este accla care lucreava cu miinile, folosind 
mijloace indirecte in comparatic cu acclea ale spccialistului. 
Or, specificul gindirii mitice este de a se exprima cu ajutorul 
unui vocabular a carui compozitie este eteroclita si care, desi 
destul de bogat, rimine totusi limitat; cu toate acestea, ea 
trebuie si se serveascd de el oricare ar fi sarcina pe care si-o 
asuma, cdci nu are nimic altceva la indemind. Gindirea miticd 
apare astfel ca un fel de mestereala intelectuala, ceea ce ex- 
Plicd relatiile dintre cele doud moduri de gindire. 

Ca si mestereala pe planul tehnic, reflectia miticd poate sa 
atinga, pe plan intelectual, rezultate stralucite si surprinzd- 
toare. Si invers, caracterul mitico-poetic al mestesugului a fost 
adeseori consemnat fie pe planul artei zisa ,,bruta* sau ,naiva‘, 
in arhitectura fantasticd a vilei postasului Cheval, in aceca a 
decorurilor lui Georges Méliés, fie in aceea imortalizata in 
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Marile speranfe a lui Dickens, dar fara indoiala inspirata mai 
intii de observarea ,,castelului* suburban al d-lui Wemmick, 
cu podul mobil in miniatura, cu tunul sau care anunta prin 
salve ora 9 si cu stratul de salatd si castraveti, gratie cdruia 
ocupantii ar putea sustine un asediu, la nevoie... 


Comparatia merita s fie aprofundata, cici ea permite sa 
patrundem mai bine in raporturile reale dintre cele douad 
tipuri de cunoastere stiintificd pe care le-am deosebit. Mesterul 
este capabil sA execute un mare numéar de lucrari variate; dar 
spre deosebire de inginer, 6] nu subordoneaza fiecaredin aceste 
lucrari obtinerii unor materii prime si a unor scule concepute 
si procurate in conformitate cu proiectul sau. Universul sau 
instrumental este marginit si regula jocului este pentru el dea 
se descurca cu mijloace la indemina, adicd cu o garnitura tot- 
deauna limitata de scule si de materiale, care pe deasupra mai 
sint si eteroclite, deoarece compozitia acestei garnituri nu arc 
vreo legatura cu proiectul de moment, si de altfel cu nici un pro- 
iect anumit, ci este rezultatul contingent al tuturor ocaziilor care 
s-au prezentat de a reinnoi sau fmbogati stocul sau de a-1 
intretine cu ramasite ale constructiilor si dezafectarilor ante- 
rioare, Ansamblul de mijloace ale mestesugarului nu se defi- 
neste asadar printr-un proiect (ceea ce ar presupune, de altfel, 
ca si la inginer, existenta a tot atitea ansambluri instrumen- 
tale cite genuri de proiecte existd, cel putin in teorie). ΕἸ se 
defineste nwmai prin instrumentalitatea lui, sau altfel spus, 
si pentru a folosi chiar limbajul mesterului, pentru cd elemen- 
tele lui au fost adunate si pdstratc in virtutea principiului ci 
yasta poate totdeauna servi la ceva“. Asemenea clemente sint 
deci numai pe jumatate particularizate, indcajuns ins4 pentru 
ca mesterul sA nu aibd nevoie de echipamentul si de cunos- 
tintele tuturor profesiunilor constituite, dar nu destul pentru 
ca fiecare clement sa fie supus unei folosiri precise si deter- 
minate. Fiecare element reprezintdé un ansamblu de relatii, 
concrete si virtuale totodatad; sint operatori, utilizabili insdin 
vederea unor operatii oarecare, in cadrul unui tip anumit. 

In mod analog, elementele reflectiei mitice se situeazi in- 
totdeauna la jumatatea drumului dintre percepte si concepte. 
Ar fi imposibil a desprinde pe cele dintii din situatia con- 
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ercté in care au aparut, in timp ce pentru a putea recurge 
la concepte ar trebui ca gindirea sA poatd pune, cel putin 
provizoriu, proiectele sale intre paranteze. Ori, intre imagine 
si concept cxista un intermediar: acesta este semnul, carv 
poate fi intotdeauna definit in felul inaugurat de Saussure 
in legaturd cu acea categorie speciald pe care o constituie sem- 
nele lingvistice, si anume ca o legaturd intre o imagine si un 
concept si care, in uniunea astfel realizatd, joacd respectiv 
rolurile de semnificant (signifiant) si de semnificat (signifié). 

Ca si imaginea, semnul este o realitate concreta, dar se 
aseam&na cu conceptul prin puterca lui de referintd: atit unul 
cit si celalalt nu sc raporteazd fiecare exclusiv la sine, ele pot 
si Snlocuiascd altceva decit pe ele insele. Cu toate acestea, 
conceptul posedi in aceasti privinté o capacitate nelimitata, 
pe cind aceea a semnului este limitataé. Diferenta si asema- 
narea lor reies bine din exemplul mesterului. Sa-] privim la 
lucru: cu toate ca este stimulat de proiectul sdu, primul s4u 
demers practic este totusi retrospectiv: el trebuie sd se in- 
toarca la un ansamblu deja constituit, alcdtuit din scule si din 
materiale, sd-i facd si s4-i refacd inventarul; in sfirsit, si mai 
cu seama, 5Ξἅ angajeze cu el un fel de dialog, pentru a inre- 
gistra, inainte de a alcge intre ele, raspunsurile posibile pe 
care ansamblul poate sd le ofere in problema pe care i-o pune. 
El pune intrebari tuturor acestor obiecte disparate, care for- 
meazd comoara iui*, pentru a intclege ce poate ,scmnifica* 
fiecare dintre ele, contribuind astfel la definirea unui ansam- 
blu de realizat, care insA nu va diferi in final de ansamblul 
instrumental decit prin aranjamentul intern al partilor com- 
ponente. Acest cub de stejar poate sa fie un adaos care sd 
remedieze insuficienta unei scinduri de brad sau poate fi soclu, 
ceea ce ar permite si se puna in valoare fibra si lustrul ve- 
chiului lemn. In primul caz, va insemna intindere, in celalalt 
materie. Dar aceste posibilitati ramin totdeauna limitate de 
istoria specificd a fiecdrei piese side ceeace subzista in ca pre- 
determinat, datorité folosirii originare pentru care a fost con- 
ceputé sau prin adaptarile pe care le-a suferit in vederea 


* ,Comoara de ideit — spun, admirabil, despre magie Huborit 4 
Mauss ([2], p. 136). ᾿ τ . 
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altor intrebuintari. Ca si unitatile constitutive ale mitului, alc 
céror combinatii posibile sint limitate prin faptul ca sint im- 
prumutate de la o limba in care ele poseda deja un sens care 
restringe libertatea de manevra, elementele pe care le aduna 
gi le foloseste mesterul sint ,precomprimate* (Lévi— 
Strauss [5], p. 35). Pe de alta parte, hotdrirea depinde dc 
Posibilitatea de permutare a unui alt element in functia va- 
canta, asa incit fiecare alegere va antrena o reorganizare 
completa a structurii, care nu va fi niciodata ca aceea visata 
vag, nici ca o oarecare alta, care i-ar fi putut fi preferata. 

Fara indojala, inginerul pune si el intrebari, de vreme ce 
existenta unui ,interlocutor“ rezulté pentru el din faptul ca 
mijloacele sale, puterea sa gsi cunogtintele sale nu sint nicio- 
data nclimitate si cd, sub aceastd forma negativa, el se loveste 
de o rezistenti cu care trebuie neapdrat sA cada la invoiala. 
Am putea fi ispititi si spunem cd 6] pune intrebari univer- 
sului, pe cind mestesugarul se adrescazd unci colectii de ra- 
masite a unor opere omencsti, adicd unui subansamblu al 
culturii. Tcoria informatici aratdé, de altfel, cum este posibil, 
gi adescori util, de a reduce demersurile fizicianului la un fel 
de dialog cu natura, ceea ce ar atenua deosebirea pe care in- 
cercim sd o conturdim. Totusi, ο deosebire va exista intotdea- 
una, chiar dacd se tine seamd de faptul οὔ savantul nu intra 
niciodatd in dialog cu natura pura, ci cu un anumit stadiu al 
raportului dintre natura si cultura, care poate fi definit prin 
Perioada istoricd in care trdieste, prin civilizatia care este a 
sa, prin mijloacele materiale de care dispunc. Pus in fata unci 
sarcini date, cl, ca si mestcrul, nu poate face orice; va trebui 
si el sd inceapa prin a inventaria un ansamblu dinainte de- 
terminat de cunostinte teoretice si practice, de mijloace teh- 
nice, care restring numarul de solutii posibile. 

Deosebirea nu este asadar atit de absoluta pe cit am fi 
ispititi sd ne-o inchipuim. Cu toate acestea, ea ramine reala 
in méasura in care, in raport cu aceste constringeri, ce rezuma 
un grad de civilizatie, inginerul cautd intotdeauna sa-si des- 
chida o trecere si si se situeze dincolo, pe cind mesterul, de vo- 
ie, de nevoic, ramine dincoace, ceea ce, cu alte cuvinte, inseam- 
na a spune cd primul opereazd cu concepte, iar al doilea cu 
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semne. Pe axa opozitiei dintre natura gsi cultura, ansamblurile 
de care ei se folosesc sint in chip perceptibil decalate. Intr-a- 
devar, cel putin unul din modurile prin care semnul se opunc 
conceptului tine de faptul ci acesta din urma se vrea in in- 
tregime transparent la realitate, in timp ce semnul accepta 
si chiar pretinde ca un oarecare strat de umanitate sd fic 
incorporat acestei realitati. Dupa expresia viguroasd si greu 
traductibila a lui Peirce, It adresses somebody*. 

S-ar putea deci spunc οὔ atit savantul cit si mesterul se 
afli in asteptarea unor mesaje. Dar pentru mestesugar este 
vorba de mesaje intrucitva pre-transmise si pe care cl le 
colectioneazd: ca acele coduri comerciale care, condensind 
experienta profesionalé din trecut, permit a face fati in mod 
cconomicos tuturor situatiilor noi (cu conditia, totusi, ca ele 
sA apartind aceleiasi categorii ca si cele vechi); in timp ce 
omul de stiintd, fie el inginer sau fizician, conteazi totdeauna 
pe celdlalt mesaj, care ar putea fi smuls unui interlocutor, 
cu toatd reticenta acestuia de a se pronunta asupra unor ches- 
tiuni ale cdror raspunsuri n-au fost repctate dinainte. Concep- 
tul apare astfel ca un operator al deschiderii ansamblului cu 
care se lucreaza, iar semnificatia, ca opcratorul reorganizdrii 
lui: ea nu-l extinde, nici nu-l reinnoieste, 9i se margineste sa 
obtind grupul din transformirile lui. 

Imaginea nu poate fi idec, dar ca poate juca rolul de semn, 
sau mai exact, poate convictui cu ideea intr-un semn, iar daca 
ideea nu este incd prezentd, sd-i respecte viitorul ei loc si 
sa-i traseze in negativ contururile acestuia. Imaginea este 
incremenita, legata in mod univoc de actul de constiinta care 
o insoteste; dar semnul si imaginea devenitéa semnificanta, 
daca sint incd fara atribute, adicd fara raponturi simultane si 
teoretic nelimitate cu alte fiinte si lucruri de acelasi tip — 
ccea ce este privilegiul conceptului — sint deja permutabile, 
adicd susceptibile de a intretine raporturi succesive cu alte 
fiinte si lucruri, in numar limitat ins si — asa cum s-a vazut 
— cu conditia si formeze intotdeauna un sistem in care ὁ 
modificare afectind un element va interesa automat toate ce- 
lelalte elemente. Pe acest plan, extensiunea si comprehensiunca 


* ,el este pe intelesul oricui* (engl.). 
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logicienilor existé, dar nu ca doua aspecte distincte si com- 
plementare, ci ca o realitate solidara. Se poate astfel intelege 
de ce gindirea miticd, desi prinsé in mrejele imaginilor, poate 
fi inca de pe acum gencralizatoare, deci stiintifica: ca lucrea- 
za, de ascmenca, cu ajutorul analogiilor si al comparatiilor, 
chiar dacd — asa cum e in cazul mestesugului — creatiile 
sale sc reduc totdeauna la un aranjament nou de clemente a 
capor natura nu este modificata dupa cum figureazd in an- 
samblul instrumental sau in imbinarea finald (care, cu exceptia 
dispunerii lor interne, formeazd intotdeauna acelasi obiect): 
»S-ar spune ca universurile mitologice sint sortite ca, abia 
formate, si fie darimate, pentru ca din fragmentele lor sa sc 
nasca noi universuri“ (Boas [I], p. 18). Accastaé profundd ob- 
servatie nu tinc totusi seama de faptul ca in aceastd neincc- 
tata reconstructic cu ajutorul acelorasi materiale, vechile sco- 
puri sint cele chcmate mereu sa joace rolul de mijloace: sem- 
nificatele se transforma in semnificante gi invers. 

Accasté formula, care ar putca servi ca definitie a mestc- 
ritului, explicé faptul cd, pentru refleclia miticd, totalitatea 
mijloacelor disponibile trebuic sa fie de ascmenea implicit in- 
ventariata sau conceputd, pentru ca sa se poata defini un 
rezultat care va fi intotdeauna un compromis intre structura 
ansamblului instrumental gi aceea a proiectuluj. O data realizat, 
acesta va fi asadar inevitabil deoalat in raport cu intentia ini- 
tiala (de altfel, o simpld schema), cfect pe care suprarcalistii 
l-au numit, cu un termen fericit ales, ,hazard obieotiv’. Dar 
Mai e ceva: poczia mestesugului rezulta de asemenea, 91 mai 
ales, din aceca ci cl nu se margineste si indeplineascd sau sa 
execute; el ,,vorbeste* nu numai cu lucrurile, aga oumam aratat 
deja, dar si prin mijlocirea lucrurilor, $i anume povestind, prin 
racterul si viata autorului lor. Farad ca vreodata sa-si indepli- 
neasca proiectul, mesterul pune intotdeauna in el ceva din since 
insusi. 

De asemenea, reflectia miticd apare si din acest punct de 
vedere ca o forma intelectuald de mestereala. Stiinta toata este 
construita pe deosebirea dintre contingent si necesar, care con- 
stituie si deosebirea dintre eveniment si structura. Calitatile 
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pe care stiinta le revendica la nasterea ei, ca fiind ales 
tocmai acelea care, nefadcind parte din expericn{a tr. 
Mmineau exterioare si parca straine evenimentclor: acesta’ este 
sensul notiunii de calitati primare. Or, specificul gindirii mitic 
— ca gi al mestesugului pe plan practic — este de a clabora 
ansambluri structurate, nu direct cu alte ansambluri strie- 
turate*, οἱ utilizind ramasite gi frinturi de evenimente: 
odds and ends, cum spune englezul, sau cum spunem 
noi, din bucati si bucatcle, martori fosili ai istorici unui 
individ sau a unei socictati. Intr-un anunut sens, raportul din- 
tre diacronie si sincronic este deci inversat: gindirea mitica, 
aceasta megstesugaritd, claboreaz4 structuri combinind eveni- 
mente**, pe cind stiinta, care sc afla ,,in mers*, prin simplul 
fapt cd se instaureaza, creeazd, sub forma de evcnimentc, mij- 
loacele si rezultatele sale, datorita structurilor pe care le pro- 
duce fara ragaz si care sint ipotezele si teoriile 5810. Dar si nu 
ne lasaém inselati: nu este vorba de doua stadii sau de douad 
faze ale evolutiei cunoasterii, caci cele doua cai sint la fel de 
valabile. Inc’ de pe acum, fizica si chimia aspira sa redevina 
calitative, adicd sA dea socoteala si de calitatile sccundare care, 
cind vor fi explicate, vor redeveni mijloace de explicatie; si poate 
οὔ biologia bate pasul pe loc asteptind accasta implinirc, pentru 
a putea, la rindul ci, sii explice viata. La rindul ci, gindirea 
miticd nu este numai prizonicra intimplirilor si experientctor 
pe care le agaza gi le reasaza ncostenit, spre a le descoperi un 
sens; 68 este totodata liberatoare, prin protestul pe care il ridicd 
contra non-sensului, cu care stiinta se resemnasc initial si cada 
la invoiala. 


In consideratiile anterioare a fost atinsd in treacat, de citeva 
ori, problema artei si poate cA s-ar putea aradta pe scurt cum 
se plaseazd, in aceasta perspectiva, arta la jumatatea drumului 


* Gindirea miticd construieste ansambluri structurate cu ajutarul unui 
ansamblu structurat, care este limbajul, dar nu pune stdpinire pe el la 
nivelul structurii; ea isi zideste palatele sale ideologice cu molozul unui 
disours social vechi. 

“5 Mestesugul opereazi de asemenea cu calitafi ,secundare“, conform 
expresiei engleze second hand, de mina a doua, de ocazie. 
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intre cunoasterea stiin{ificd si gindirea miticad sau magica; de- 
oarece toata lumea stie ca artistul tine deopotrivd si de savant 
si de mestesugar: cu mijloace artizanale, el confectioneaza un 
obiect material care este in acelasi timp obiect de cunoastere. 
Am facut deosebirea dintre savant si mestesugar pe baza func- 
tiilor inverse pe care, in ordinea instrumentalad si finala, ci 
le atribuie cvenimentului si structurii, unul producind eveni- 
mente (schimbind lumea) cu ajutorul structurilor, celalalt — 
structuri cu ajutorul evenimentelor (formula inexacta in aceasta 
forma categoricé, dar pe care analiza noastra trebuie si ne 
permita sA o nuantam). Sa privim acum portretul de femeie al 
lui Clouet si 5ἅ ne intrebim care sint cauzele profundei emotii 
estetice pe care o provoacd in mod inexplicabil, pare-se, repro- 
ducerea fir cu fir si cu o scrupuloasa naturalcte, a unui guleras 
de danteld (pl. I). 


Exemplul lui Clouet nu este ales la intimplare, cci se stie 
οὔ ii placea sd picteze la dimensiuni mai mici decit natura: 
tablourile 5810 sint, prin urmare, ca si gridinile japonceze, trasuri- 
le in miniatura si corabiile in sticle, ceca cein limbajul mestesu- 
garului se numeste ,,modele reduse“. Or, problema care se punc 
este de ἃ 911 ἀδοᾶ modelul redus, care estegsi ,,capodopera“ lucra- 
torului, nu oferd, totdeauna si pretutindeni, tipul insusi al ope- 
rei de arta. Caci se pare c& intr-adevar orice model redus are 
© vocatie estetici — si de unde si-ar trage aceasta virtute 
constantd, daci nu din insesi dimensiunile sale? — gi invers, 
imensa majoritate a operelor de arté sint in acelasi timp gi 
modele reduse. S-ar putea crede ca acest caracter fine, in primul 
rind, de o grijaé pentru cconomia de mijloace si de materiale, 
invocindu-se in sprijinul δοοςίοι interpretari opere incontcstabil 
artistice, desi monumentale. Trebuie si ne intelegem insd asu- 
pra‘ definitiilor: picturile din Capela Sixtinad sint, cu toate di- 
merisiunile lor impozante, un model redus, deoarece tema pe 
care Ο reprezinté este aceea a vremii de apoi. Acelasi 
lucru se poate spune despre simbolismul cosmic al monumen- 
telor religioase. Pe de alta parte, se poate pune intrebarea daca 
efectul estctic, si zicam al unei statui ecvestre mai mari decit 
modelul natural, provine din faptul ci ea il mareste pe om la 
dimensiunile unei stinci οὶ πὰ pentru ca reduce ceea ce e per- 
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ceput de departe, mai intii ca o stinca, la proportiile unui om. 
In sfirgit, chiar ,marimea naturala“ presupune modclul redus, 
c&ci transpuncrea graficd sau plasticd implica intotdeauna ro- 
nuntarea la anumite dimensiuni ale obiectului: in pictura, la 
volum; in sculptura, la culori, mirosuri, impresii tactile; si in 
ambele cazuri, la dimensiunea temporala, deoarece intregul 
operei figurative este perceput intr-o singura clipa. 


Ce anume virtute este deci legata de reducere, fie cd este 
vorba de reducerca scarii de marime, fie cd afecteazd proprie- 
tatile ? Aceastd virtute rezulta, pare-sc, dintr-un fel de rastur- 
nare a proccsului cunoasterii: pentru a cunoaste obicctul real in 
totalitatea sa, avem intotdeauna tendinta 5ἅ pornim de la partile 
sale. Rezistenta pe care obiectul ne-o opune este invinsa prin 
divizarea ei. Reducerea scarii de marime rastoarna aceasta 
situatie: devenita mai mica, totalitatea obiectului apare mai 
Putin de temut; din cauza ca a fost cantitativ micsorata, ea ni 
se pare calitativ simplificatéa. Mai exact, aceasta transpunere 
cantitativa mareste si diversificid puterea noastra asupra unui 
omolog al obiectului; prin acest omolog, obiectul poate fi apucat, 
cintdrit in mina, perceput dintr-o singura privire. Papugsa copi- 
lului nu mai este un adversar, un rival si nici macar un inter- 
locutor; in ca si prin ca, persoana se schimba in supus. Spre 
deosebire de ceca ce se petrece atunci cind chutim sii cunoastem 
un lucru saa ὁ ἔπ ἃ in miirime reala, in cazul modelului redus 
cunoasterea intregului precede pe aceca a pirtilor. Si chiar ἰδοῦ 
ne aflam aici in fata unei iluzii, ratiunea procedeului este de a 
crea sau de a intretine aceasta iluzic, care daruieste inteligen- 
tei si sensibilitatii o placere care, chiar si pe aceasta singura 
baza, poate fi deja numita estetica. 

Pind acum nu am avut in vedere decit consideratii de scara, 
care, asacum s-a vazut, implica o relatie dialecticd intre mari- 
me — respectiv cantitate — 91 calitate. Modelul redus poseda 
insd un atribut suplimentar: el este construit, ,man made“, si 
ccea ce este mai mult, ,,facut de mina‘. El nu este deci o simpla 
Proiectie, un omolog pasiv al obiectului: el constituie 0 adevi- 
rata experienta asupra obiectului. Or, in masura in care modc- 
lul este artificial, devine cu putinta sd se inteleaga cum este 
facut, si aceasta percepere a modului de fabricatie aducc fiin{ci 
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sale o dimensiune suplimentara; in plus — asa cum s-a vazut 
in legatura cu mestesugul — problema comporta intotdeauna 
mai multe solutii; iar exemplul privind ,manierele* pictorilor 
arata ca acest lucru este tot asa de adevadrat si pentru arta. 
Cum insa alcgerea unei solutii atrage dupa sine 0 modificare 
a rezultatului la care ar fi condus o alta solutic, urmeaza ca —- 
o data cu solutia particulara oferita privirii spectatorului, trans- 
format, datorita acestui fapt, in agent, fara ca el s-o stie macar 
— este dat virtualmente tabloul general al acestor permutiari. 
Prin simpla contemplare, spectatorul este pus — daca se poate 
spune — in poscsia altor modalitati posibile de realizare a 
aceleasi operc, al cdror creator se simte vag, cu mai mult drept 
decit creatorul insusi, care le-a abandonat, excluzindu-le din 
creatia sa; si aceste modalitati formcaza tot atitea perspective 
suplimentare, deschisc, asupra operei actualizate. Altfel spus, 
virtutea intrinsecd a modelului redus sta in faptul οἄ el com- 
penseazi renuntarea la dimensiunile sensibile, prin dobindirea 
de dimensiun intcligibile. 


Sa revenim acum la gulerasul de dantela din tabloul lui 
Clouet. Tot ceea ce s-a spus pina aici i se aplica, dat fiind ca 
— pentru a-] reprezenta sub forma unei proiectii intr-un spatiu 
cu proprietati ale caror dimensiuni sensibile sint mai mici si 
mai putin numeroase decit ale obiectului — a fost necesar 
sa se procedeze in mod simetric si invers decit ar fi facut-o 
gtiinta, daca aceasta si-ar fi propus, dupa cum fi este functia, 
s& produc’d — in loc sé reproducaé — nu numai un punct nou 
de dantela in locul unuia deja cunoscut, dar chiar o dantela 
veritabild, in locul unci dantele figurate. Stiinta ar fi lucrat, 
intr-adevar, la scara reala, insi prin intermediul inventarii unui 
razboi de tesut, in timp ce arta lucreazd la scaré redusd, avind 
ca scop 0 imagine omologa a obiectului. Primul demers este 
de ordinul metonimiei, el inlocuieste o fiinta printr-o alta 
fiintd, un efect prin cauza lui, pe cind al doilea este de ordinul 
metaforei. 


Dar asta nu c totul: cdci, dacd este adevarat ca relatia de 
prioritate dintre structura si eveniment se manifesté in mod 
simetric gsi invers in stiinta si in megtesug, este clar cd gi din 
acest punct de vedere arta ocupa o pozitie intermediara. Chiar 
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daca reprezentarea unui gulerag de danteld in model rcdus 
implica, asa cum s-a aratat, o cunoastere internd a morfologici 
gi a tehnicii sale de fabricatie (si daca ar fi fost vorba de o 
reprezentare umanad sau animala, am fi zis: a anatomici gi a 
pozitiilor corpului), ca nu se reduce la o diagrama sau la ὁ 
plans tehnologicd; ca realizeazi sinteza acestor propriectati 
intrinsece gi a acelora care decurg dintr-un context spatial gi 
temporal. Rezultatul final este gulerasul de danteld, asa cum 
este el la modul absolut, dar si aga cum, in acecasi clipd, infa- 
tisarea lui este afectata de perspectiva sub care se prezinta, 
punind in evidenta «unele parti si ascunzind altele a cdror exis- 
ten{a continua totusi sé influcnteze asupra restului: prin con- 
trastul dintre albeata lui si cuborile celorlalte parti ale vegmin- 
tului, dintre reflexul gitului sidefiu pe care il cuprinde si acel 
al cerului dintr-o anumita zi si un anumil moment, de aseme- 
nea, prin aceea ce acest guleras inseamnad — ca gateala obis- 
nuita sau de gala, purtatd, noud sau veche, proaspat calcata sau 
Mototolita, de citre o femeie din popor sau de o regina, a carei 
fizionomie confirma, infirma sau calificd conditia ei, intr-un 
mediu, o societate, o regiune a lumii, o perioada a istoriei... 
Totdeauna la jumatatea drumului dintre schema si anecdota, 
geniul pictorului const4 in a uni o cunoastere interna si exter- 
na, 0 cxistontad si o devenire, in a produce cu penclul sdu un 
obicct care nu existd ca obiect si pe care tolusi stic sd-l creeze 
pe pinza sa — sinteza perfcct cchilibraté a uncia sau a mai 
multor structuri artificiale si naturale, a unuia sau a mai mul- 
tor evenimente, naturale si sociale. Emotia estetica provine din 
aceasta unire dintre ordinea structurii si ordinea evenimentului, 
instituita induntrul unui lucru creat de om, deci si, virtual, de 
spectator, care descopera aceasta posibilitate prin opera de arta. 

Aceastd analizd necesita unele observatii. In primul rind, ea 
ne permite sa intelegem mai bine de ce miturile ne apar si- 
multan ca sisteme de relatii abstracte si ca obiecte de contem- 
plare estetica; intr-adevar, actul de creatie care gcenereazd mitul 
este simetric gi invers fata de acel ce se afla la originea operci 
de artd. In acest din urma caz se porneste de la un ansamblu 
format din unul sau mai multe obiecte gi din unul sau mai 
Multe evenimente, cdruia creatia estetica fi confera un caractcr 
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de totalitate prin punerea in eviden{a a unei structuri comune. 
Mitul urmeaza acelasi drum, dar in celalalt sens: el foloseste o 
structura pentru a produce un obiect absolut, care ofera aspec- 
tul unui ansamblu de evenimente (intrucit orice mit nareaza 
ὁ poveste). Arta purcede deci de la un ansamblu — cbiect + 
eveniment — si merge la descoperirea structurii sale; mitul 
porneste de la o structura, cu ajutorul cdreia intreprinde con 
strucfia unui ansamblu — obiect + eveniment. 


Daca aceasta prima observatie ne incita sa generalizim inter- 
pretarea noastra, a doua ar conduce mai curind la restringe- 
rea ei. Este oare adevarat ca orice opera de arta consta intr-o 
integrare a structurii si a evenimentului ? Nu se poate spune 
asa ceva, pare-se, despre aceasta miaciuca a bastinasilor Tlingit 
din lemn de cedru, care serveste la uciderea pestilor, asezatai 
pe un raft al bibliotccii mele si pe care o privesc iu timp ce 
scriu aceste rinduri (plansa II). Artistul, care a sculptat-o in 
forma de monstru marin, a dorit ca acest corp al uneltei si se 
confunde cu corpul animalului, mincrul — cu coada lui, si ca 
Proportiile anatomice, atribuite unei fiinte fantastice, si fic 
astfel incit obiectul si poatad fi animalul crud care ucide victi- 
Mme neputincioase gi in acelasi timp o unealta de pescuit bine 
echilibrata, pe care un om o poate minui cu usurin{a si cu care 
obfine rezultate eficace. Totul pare deci structural in aceasta 
unealta, care este totodaté si o minunaté operad de arta: atit 
simbolismul ei mitic, cit si functia ei practicéa. Mai exact spus, 
obiectul, functia lui si simbolul lui par a fi suprapuse unul 
peste altul, formind un sistem inchis in care evenimentul nu 
are nici o sansa s4 padtrunda. Pozitia, aspectul, expresia mon- 
strului nu datoreaz4 nimic imprejurarilor istorice in care artis 
tul a putut sd-l zdreasca ,,in carne si oase“, sd-] viseze sau sd-: 
conceapa ideea. S-ar spune mai curind ca fiinta lui imuabila 
este definitiv fixata intr-o materie lemnoasi, a carei fibra foarte 
find ingaduie si se redea toate aspectele lui si intr-o intre- 
buintare pentru care forma lui empiricd pare sa-l fi predestinat. 
Or, tot ceea ce s-a spus despre un obiect anumit este valabii 
si pentru alte produse ale artei primitive: o statuie africana, 
Ὁ mascdé melaneziana... Crezind οἄ atingem nu numai pro- 
prietatile οἱ fundamentale, dar si pe acelea prin care se stabi- 
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leste un raport inteligibil intre ca si alte moduri de creatie, nu 
vom fi definit oare decit o farma istoricd gsi locald a creatici 
estetice ? 


Pentru a depasi accasta dificultate, este de ajuns — credem 
— sa largim interpretarea noastra. Ceea ce, in legatura cu un 
tablou al lui Clouet, am definit in mod provizoriu ca un eve- 
niment sau un ansamblu de evenimente, ne apare acum sub 
un unghi mai general: evenimentul nu este decit un mod al 
contingentei, a carei integrare (perceputd ca necesard) intr-o 
structura genereaz4 emofia estetica si aceasta oricare ar fi tipul 
de art luat in considerare. In functie de stil, de loc, de epoca, 
aceasta contingen{a sc manifesta sub trei aspecte difcrite sau trei 
momente distincte ale creatiei artistice (care, de altfel, se pot 
cumula), si anume, ea se situeazd la nivelul ocaziei, al execu- 
tiei, sau al destinatiei. Numai in primul caz contingenta ia for- 
ma de eveniment, adicd este o contingenta exterioara si ante- 
rioara actului de creatie. Artistul percepe aceasta contingenta 
dinafara: o atitudine, o expresie, o lumina, o situatie, al cdrei 
raport sensibil si inteligibil fata de structura obiectului afectat 
de aceste modalitati il sesizeaza si fl incorporeaza lucrarii sale. 
Se mai poate insa ca aceasta contingenta sa sc manifeste intrin- 
sec, in cursul exccutici, de pilda, in madrimca sau fn forma 
bucatii de lemn de care dispunc sculptorul, in oricntarea fibre- 
lor, in calitatea asperititilor, in imperfecliunea sculelor pe care 
le foloseste, in rezistenta pe care 0 opune materia sau proicc- 
τὰ] fata de lucrul pe cale de realizare, in incidentcle imprevi- 
zibile care vor aparea in cursul operatiei. In sfirsit, contingenta 
poate fi extrinsecd, ca in primul caz, dar posterioara (iar nu 
anterioara) actului de creatie. Εἰ ceea ce se produce ori de cite 
ori lucrarea este destinatd unei intrebuintéri anumite, deoarece 
artistul igi va elabora opera in functie de modalitatile si de 
fazele virtuale ale viitoarei sale intrebuin{ari (si, deci, punin- 
du-se constient sau inconstient in locul celui care o va utiliza). 


Prin urmare, in cadrul imuabil al unei confruntari dintre 
structura si accident, procesul de creatie artisticd va consta, 
dupa caz, in cdutarca dialogului fie cu modelul, fie cu materia, 
fie cu consumatorul, tinind seama mai ales de acel modcl sau 
de acea materie al cdror mesaj 1] anticipeazd artistul in 
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timpul lucrdrii. In linii mari, fiecare eventualitate corespunde 
unui tip de arta usor de reperat: prima, artelor plastice din 
Occident; a doua, artclor zise primitive sau din epoci indepar- 
tate; a treia, artelor aplicate. Dar a lua aceste atributii in litera 
lor, ar insemna o simplificare excesivd. Orice forma de arta 
comporta toate cele trei aspecte gi se deosebeste de celelaltc 
numai prin proportiile lor relative. Este absolut sigur, de pilda, c& 
chiar cel mai academic pictor se loveste de probleme de execu- 
tic si οἄ toate artcle zise primitive au un indoit caracter aplicat: 
mai intii, fiindcd multe din productiile lor sint obiecte tehnice 
gi apoi, fiindca si acelea dintre creatiile lor care par cele mai 
ferite de preocupari practice, au o destinatie precisa. Se 9116 
in sfirsit, cd si la noi uneltele sc prctcaza la o contemplarc 
dezinteresata. 


Cu rezervele mentionatc, se poate verifica usor ca cele trei 
aspecte sint legate functional si ci predominarca unuia restrin- 
ge sau suprima locul léisat cclorlalte. Pictura aga-zisd culta este 
sau se crede a fi cliberata sub dublul raport, al excoutiei gi al 
destinatici. Ea atesta, in exemplele sale cele mai bune, o sta- 
Pinire completa a dificultadtilor tehnice (ce pot fi considcrate, 
de altfel, ca dcefinitiv invinsc de la Van der Weyden incoace, du- 
pa care problemele cc si le-au pus pictorii de atunci nu mai tin 
decit de fizica distractiva). Totul se petrece la limita, ca si cum 
cu pinza sa, cu vopselele si cu pensulele sale pictorul ar putca 
face exact ceea ce ii placc. Pe de alté parte, pictorul tinde sa 
faci din opera sa un obiect, care sa fic independent de orice 
contingenta si care sa aiba o valoare in sine si pentru sine; e 
ccea ce implica de altfcl formula tabloului ,de sevaiet“. Elibe- 
rata de contingenta dintr-un indoit punct de vedere, al cxecu- 
tiei si al destinatiei, pictura culta poate δᾶ o treacd deci in 
intregime pe seama intimplarii, 51] dacd interpretarea noastra 
este ecxacta, ea nu este liberd nici macar sa se dispenseze de 
contingenta. Ea se defineste deci ca pictura ,de gen“, cu con- 
ditia de a se largi considerabil sensul acestci expresii. Caci, in 
perspectiva foarte generala in care ne situdm aici, efortul por- 
tretistului — fic cl chiar Rembrandt — de a fixa pe pinza sa 
expresia cea mai revelatoare si pind gi gindurile secrete ale 
modelului séu face parte din acelasi gen ca acela al unui De- 
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taille, ale carui compozifii respeota ordinca gsi ογὰ batilici, 
numarul si locul nasturilor dupa care se recunosc uniformele 
fiecirei arme. Si intr-un caz gi in celalalt — si ni se permila 
un calambur ireverentios — ,,ocaziaface pe hot“. In cazul artclor 
aplicate, proportiile respective ale celor trei aspecte se inver- 
seaza: aceste arte acorda predominan{a destinatici si executiei, 
ale cdror contingente sint aproximativ echilibrate in specime- 
nele pe care le considcram cele mai ,pure“, cxcluzind in ace- 
lasi timp ocazia, asa cum se vede din faptul cd o cupa, un 
pahar, o impletitura sau o tesdtura ne apar ca perfecte cind 
valoarea lor practica se dovedeste intemporala, corespunzind pe 
deplin functiei pentru oameni apartinind unor epoci si civilizatii 
diferite. Daca dificultatile de exeoutie sint in intregime invinse 
(oum este cazul cind executia este incredintata unor masini) 
destinatia poate deveni din ce in ce mai precisa si speciala, si 
arta aplicata se transforma in arta industriala; in cazul invers, 
Ὁ numim {&raneasc& sau rustica. In sfirsit, arta primitiva se 
situeaza la antipodul artei culte sau academice, care interiori- 
zeaza executia (pe care este sau se crede stapina) 9ἱ destinatia 
(cdci ,arta pentru arta“ este pentru ea insdsi propriul ci te!). 
Prin contrast, arta academica cste impinsd sA exteriorizeze oca- 
zia (pe care ocere modclului sa i-o ofere); astfcl, accasta devine 
Ὁ parte a semnificatului (signific). Invers, arta primitiva interio- 
rizeaza ocazia (fiindcad fiin{cle supranaturale, pe care se com- 
place a le reprezenta, au o realitate independenta de impreju- 
rari si intemporala) $i exteriorizeazi exccutia si destinatia, care 
devine agadar o parte a semnificantului (signifiant). 


Regasim astfel, pe un alt plan, acel dialog cu materia si cu 
mijloaccle de exccutie, prin care am definit mestesugul. Pentru 
filozofia artci, problema csentiald este de a sti daca artistul le 
recunoaste sau nu calitatea de interlocutor. Fara indoiala ca li 
se recunoaste intotdeauna accasta calitate, dar intr-un grad 
minim in arta prea savanta si intr-un grad maxim in arta Lruta 
sau naiva, care se apropie de mestesug, si in ambele cazuri i 
detrimentul structurii. Totusi, nici o forma de arta n-ar met 
acest nume daca s-ar lasa captata in intregime de contingen\«" 
extrinsece, fie aceea a ocazici, fie a destinatiei, caci atunci opera 
ar cobori la nivel de icoana (suplimentara modelului) sau de 
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instrument (complementar matcriei prelucratc). Chiar arta cca 
mai savanta, dacd ne cmotioneaza, nu ajunge la acest rezultat 
decit cu conditia de a opri la timp aceasta risipa a contingentci 
in folosul pretextului si de a o incorpora operei, conferindu-i 
acesteia demnitatca unui obiect absolut. Daca artele arhaice, 
artele primitive, si perioadcle ,primitive* ale artelor culte, sint 
singurele care nu imbatrinesc, cle o datoreaza tocmai puncrii 
accidentului in serviciul executiei, deci al intrebuintarii, pe 
care ele o vor integrala, a datului brut ca materic empiricd a 
unci semnificatii*. 


Trebuie, in sfirgit,s4 adaugim ca cchilibrul dintre structurad 
si eveniment, necesitate si contingenta, interioritate si exterio- 
ritate e un echilibru precar, permanent amenintat de fortele 
de atractie care se exercitd intr-un sens sau altul, dupa fluc- 
tuatiile modei, ale stilului si ale conditiilor sociale gencralec. 
Din acest punct de vedere, impresionismul si cubismul apar 
mai putin ca doud ctape succesive de dezvoltare a picturii, 
decit ca doud acliuni complice — desi cle nu s-au nascut con- 
comitent — operind de coniven{é pentru a prclungi, prin 
deformari complementare, un mod de expresic a carui existenta 
insasi (ne dam mai bine scama de aceasta astazi) era grav 
amenintata. Voga intermitenta a ,colajelor“, nascute in mo- 
mentul cind artizanatul isi dadea sufletul, ar putea 64 nu fie, 
la rindul sau, decit o transpunere a mestesugului pe tarimul 
soopurilor contemplative. In sfirsit, accentuarea aspectului eve- 
nimential se poate de asemenea disocia in functic de moment, 


* Continuind aceasta analiza, pictura non-figurativa s-ar putea defini 
Prin ἀουᾶ caractere. Unul, care este comun cu al picturii de sevalet, 
cansté in respingerea totala a contingentei de destinatie: tabloul nu este 
facut pentru o intrebuintare particulara. Celalalt caracter, care este pro- 
priu pictuni non-figurative, consta intr-o exploatare metodicé a contin- 
gente: de executie, din care se pretinde a se face pretextul sau ocazia 
externa a tabloului. Pictura non-figurativé adopt4 ,maniere* in chip de 
wsubiecte“; ea pretinde a da o reprezentare concretdé a conditiilor for- 
male ale oricdrei picturi. De aici rezulta, in mod paradoxal, οὖ pictura 
non-figurativé nu creeazd, asa cum isi inchipuie, opere tot atit de reale 
— dac& nu si mai mult — ca si obieotele lumii fizice, οἱ imitatil realiste 
ale unor modele inexistente. Este 0 scoalA de picturd academic4, unde 
fiecare artist se striduieste sA reprezinte maniera in care gi-ar executa 
tablourile, dacé intimplator le-ar picta. 
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subliniind 51 mai mult, in detrimentul structurii (trebuic inte- 
Jes, al structurii de acclasi nivel, cdci nu este exclus ca aspectul 
structural s4 se restabileasc’ in alta parte si pe un nou plan), 
cind temporalitatea sociala (ca la finele secolului al XVIII-lca 
Ja Greuze, sau ca in realismul socialist), cind temporalitatea 
naturala si chiar metcorologicd (in impresionism). 


Daca, in plan spcculativ, gindirea miticd nu este lipsita de 
analogie cu mcstcsugul in planul practic, si ἀδοᾶ creatia artis- 
ticd se plaseazd la cgala distanta intre aceste doud forme de 
activitate si stiinta, jocul si ritul prezinta intre ele relatii de 
acolasi tip. 

Orice joc se defineste prin ansamblul regulilor sale, care face 
posibil un numar practic nelimitat de partide; ritul insa, care 
de asemenea se ,,joaci“, seamana mai curind cu o partidd 
privilegiata, retinutd dintre toate partidele posibile, pentru ca 
este singura din care rezulta un anumit tip de echilibru fntre 
cele doud tabere. Transpunerea este usor verificabild in cazul 
indigenilor Gahuku-Gama din Noua CGwince, care au invatat 
fotbal, dar care ἰοδοᾶ mai multe zile de-a rindul atitea partide 
de cite este nevoie pentru ca si se cchilibreze exact cele pier- 
dute si cele cistigate de catre fiecare tabiwa (Read, p. 429), 
ceea ce inseamni a trata un joc ca pe un rit. 

Se poate spune acelasi lucru despre jocurile care se desfa- 
surau la indienii Fox cu ocazia ceremoniilor de adoptiune al 
caror scop era de a inlocui o rudd moarta prin una vie si a 
ing&dui astfel plecarea definitivi a suflebului defunctului*. 
Riturile funerare ale indienilor Fox par intr-adevar inspirate 
de grija majora de a se debarasa de morti si de a impiedica 
ca acestia si se razbune pe cei vii pentru amard&ciunea gi re- 
gretele pe care le resimt de a nu se mai afla printre ei. Filozofia 
indigena se afirma deci in mod hotarit de partca celor vii: 
»Moartea este grea, dar mai grea decit moartea este durerea“. 

Originea mortii se trage din nimicirea, de catre putcrile 


* Cf. mai jos, pp. 387—380 nota. 
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supranaturale, a celui mai tinar dintre cei doi frati mitici, care 
joaca rolul de eroi culturali la tofi bastinasii Algonkin. Nimici- 
rea, insd nu era inca definitiva; fratcle cel mare a facut-o 
definitiva, respingind, cu toata durcrea sa, cererea fantomei 
care voia sa-si rcia locul printre cei vii. Urmind acest exemplu, 
oamenii vor trebui sd se arate fermi fata de morti; cei vii i 
vor face pe accslia sa inteleaga ca, murind, n-au pierdut nimic, 
caci vor primi regulat ofrande de tutun gi de hrana; in schimb, 
se asteapta de la ei, ca, drept compensatie, pentru ca amintesc 
celor vii de realitatca mortii si pentru amaraciunea pe care le-o 
produc prin decesul lor, sd le garanteze o viatd indelungata, 
vesminte si hrana: ,De acum inainte, mortii sint cei care aduc 
belsugul“, comenteaz4 informatorul indigen, ,si ei (indienii) 
trebuie sa-i incinte (coax them) in acest scop* (Michelson 
(1), pp. 369, 407). 

Or, riturile de adoptiune, care sint indispensabile pentru a 
determina sufletul mortului si se ducd definitiv in lumea de 
apoi, unde isi va asuma rolul de spirit protector, sint insotite 
de obicci de compcetitii sportive, de jocuri de indeminare sau 
abere constituite conform unei diviziuni ad-hoc 
i: Tokan de o parte, Kicko de cealalta, spunin- 
du-se in mod expres, de nenumiarate ori, cd jocul opune pe cci 
vii celor morti, ca si cum cei vii ofercau defunctului, inainte 
de a se debarasa definitiv de el, consolarca unei ultime par- 
tide. Dar din aceasta asimetrie principiala dintre cele doua 
tabere reiese automat ca rezultatul este dinainte hotarit: 


»lata ce se petrece la jocul cu mingea. Daca omul (de- 
functul) pentru care se cclebreaza ritul de adoptiune cra un 
Tokana, Tokanagii cistigd partida. Kickoagii nu o pot cis- 
tiga. $i daca serbarea are loc pentru o femeie Kicko, cis 
tiga Kickoagii, iar Tokanagii sint acei ce nu pot cistiga* 
(Michelson [I], p. 385). 


Si, de fapt, care este realitalea? In marele joc biologic si 
social ce se desfiigoara continuu intre vii si morti, este clar cd 
singurii cistigatori sint cei vii. Dar in mod simbolic (pe care 
renumarate mituri il descriu ca real) a cistiga la joc inseamna 
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ἃ ,ucide* adversarul — asa cum o confirma intreaga mitoloyic 
nord-americana. Impunind totdeauna succesul taberci mortilor, 
se da asadar accstora iluzia cd ei sint adevdratii vii si ci ad- 
versarii lor sint morti, de vreme ce ei fi ,ucid“. Sub aparenta 
de a se juca cu mortii, acestia sint pacdliti si legati. Structura 
formala a ceea ce, la prima vedere, ar putea sd apard ca ὦ 
competitie sportiva, este similara in toate privintele cu aceea a 
unui ritual pur, asa cum cste Mitawit sau Midewiwin al acc- 
lorasi populatii algonkine, unde neofitii las, simbolic, ucisi 
de catre morti, al caror rol il joacé cei initiati, in scopul de a 
obtine un supliment de viata reald cu pretul unei morti simu- 
late. In ambele cazuri, moartea este uzurpata, dar numai pentru 
a fi pacalita. 

Jocul apare deci ca disjunctiv: el sfirgcste prin a crea o 
distant& diferentiala intre jucdtori individuali sau intre tabcre, 
Pe care la inceput nimic nu le descmna ca inegale. Totusi, la 
sfirsitul partidei, ci se vor imparti in cistigitori si invinsi. In 
mod simctric gi invers, ritualul este conjunctiv, caci cl instituie 
Ὁ uniune (s-ar putea spune aici o comuniune) sau, in orice caz, 
Ὁ relatie organicd intre doua grupuri (care, la limita, se con- 
funda unul cu personajul oficiantului, cclalalt cu colcctivitatca 
credinciosilor) si care la inceput crau despartite. In cazail joeu- 
lui, simctria este deci dinainte aranjati, si este struoturala, 
deoarece decurge din principiul cA regulile jocului t accloa: 
pentru ambele tabere. Asimetria insd este provocata; ca decurpe 
inevitabil din contingenta evenimentelor, indiferent daca accs- 
tea tin de intentie, de intimplare sau de talent. In cazul ritua- 
lului, este invers: intre profan si sacru, credincicgi si oficiant, 
morti si vii, initiati si neinitiati etc., se stabilestc o asimetrie pre- 
concepula si postulata, si ,,jocul“ consta in a face ca toti parti- 
cipantii s4 treacd de partea partidei cistigatoare, cu ajutorul evc- 
nimentelor a cdror natura gi ordonare au un caracter cu adc- 
varat structural. Ca si stiinta (cu toate ca si in acest caz, atit 
pe plan speculativ, cit si pe plan practic), jocul produce eveni 
mente pornind de la o structura; se intelege asadar, de εὐ 
jocurile de competitie prospera in societatile noastre industi ia 
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le, in timp ce riturile si miturile, ca si in cazul mesteritului 
(pe care aceste societati industriale nu-] mai tolereazd, decit ca 
hobby sau ca trecere de timp), descompun si recompun ansam- 
bluri evenimentiale (pe plan psihic, sociologic-istoric sau tehnic), 
servindu-se de ele ca de piese indestructibile, in vederea unor 
aranjamente structurale, tinind loc, alternativ, de scopuri si de 
mijloace. 


CAPITOLUL II 
Logica clasificarilor totemice 


Exista, desigur, ceva paradoxal in ideea unci logici ai cdrei 
termeni constau in frinturi si fragmente, vestigii de procese 
psihologice sau istorice si, ca atare, lipsite de necesitate. Cine 
spune logicd, spune totusi instaurarea unor relatii necesare; 
dar cum s-ar putea stalbili asemenca relatii intre termeni care 
n-au fost de loc sortiti sA indcplineascd aceasta functie ? Pro- 
Pozitiile nu se pot inlantui in mod riguros, decit dacd termenii 
lor au fost in prealabil definiti fara echivoc. Nu cumva, in 
paginile precedente, ne-am asumat sarcina imposibili de a 
descoperi conditiile unei necesitati a posteriori ? 


Dar, in primul rind, aceste frinturi si aceste fragmente nu 
se prezintd ca atare decit in fata istoriei care le-a produs si nu 
din punctul de vedere al logicii la care servesc. Ele pot fi 
numite ctcroclite numai in raport cu confinutul, οἴιοί, in pri- 


vinta formci, cxista intre cle o analogie pe care exemphul cn 
mestesugul a permis sad ὁ definim. Accasté analogic consti in 
incorporarea, in insdsi forma lor, a unci oarecare doze de con- 
tinut, care este aproximativ egal pentru toate. Imaginile sem- 
nificante ale mitului, materialele mestesugarului, sint elemente 
ce pot fi definite printr-un dublu criteriu: ele au servit drept 
cuvinte ale unui discurs pe care reflectia miticd 11] ,demon- 
teaza“, ca si mestcsugarul care ingrijeste pinioanele unui vechi 
desteptator demontat, si ele pot inca servi in acelasi scop sau 
intr-un scop diferit, dacd sint deviate de la functia lor initiala. 

In al doilea rind, nici imaginile mitului, nici materialele mes- 
tesugarului nu provin din devenire pura, Rigoarea, care parc 
sa le lipseascd atunci cind le observim in momentul noii lor 
intrebuintari, ele au posedat-o odinioara, cind faceau parte din 
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alte ansambluri coerente. Mai mult, ele o posedi mereu, in 
méasura in care nu sint materiale brute, ci produse prelucrate: 
termeni ai limbajului sau, in cazul mestesugului, termeni ai 
unui sistem tehnologic, deci expresii condensate ale unor ra- 
porturi necesare, ale caror constringeri isi vor repercuta, in 
diverse feluri, ecoul, pe fiecare dintre palierele lor de utilizare. 
Necesitatea lor nu este simpld si univoca; ea exista totusi ca 
invarianta de ordin semantic sau estetic, ce caracterizea7d 
grupul transformational la care ele se pretcaza, si care, precum 
am vazut, nu erau nelimitate. 

Aceastad logicd opereaza intrucitva in felul caleidoscopului, 
instrument care contine deopotriva frinturi si fragmente cu 
ajutorul carora se realizeazd aranjamente structurale. Fragmen- 
tele au rezultat dintr-un proces de sfarimare si de distrugcre, 
contingent in sine, sub rezerva insd ca produsele sale si pre- 
zinte intre οἷο anumite omologii: de marime, de intensitate a 
culorilor, de transparenta. Ele nu mai au existenté proprie in 
raport cu obicctcle manufacturate, care rosteau un_,,discurs* 
ale cirui indefinisabile resturi au devenit; dar, sub un alt ra- 
port, ele trebuie s& aiba in suficienté masura o existenta 
proprie, pentru a participa in mod util la formarea uneia de 
tip nou. Aceasta cxistenta consta in aranjamente in care, prin- 
tr-un joc de oglinzi, imaginile sint echivalente cu obiectelc, 
adicd in care semnele ocupa looul unor luoruri semnificate; 
chiar daca este foarte ridicat, nu este totusi nelimitat, deoarece 
e in functie de dispozitivele si de echilibrele realizabile intre 
corpuri al caéror numar este cl insusi finit: in sfirsit, si mai 
ales, aceste aranjamente gencrate dec intilnirea dintre eveni- 
mente contingente (rotirea instrumentului de catre observator) 
si o lege (aceca care sta la baza constructici caleidoscopului si 
care corespunde elementului invariant al constringerilor de care 
am vorbit adineauri), proiecteazd modele de inteligibilitate oarc- 
cum prealabile, de vreme ce fiecare aranjament se poate cx- 
prima sub forma de relatii riguroase intre partile sale, si aceste 
relatii n-au alt continut decit aranjamentul insusi, cdruia, in 
experienta observatorului, nu-i corespunde nici un obicct (cu 
toate cd s-ar putea ca, sub acest aspect, unele structuri obiec- 
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tive, ca de exemplu acelea ale cristalelor de zapada sau alc 
anumitor tipuri de radiolare si de diatomee, sa fie revelate 
observatorului care nu le-ar fi vazut niciodala, inaintea supor- 
tului lor empiric). 


Asadar, si admitem ci o asemenea logicd concret4 este 
posibila. Ramine acum s& definim caracterele sale si felul in 
care ele se manifesta in cursul observatiei etnografice, care le 
sesizeaza sub un indoit aspect, afectiv si intelectual. 

Fiintele cérora gindirea indigena le confera semnificatie, sint 
Percepute ca $i cum ar prezenta o anumita inrudire cu omul. 
Indigenii Ojibwa cred intr-un univers de fiinte supranaturale: 


»--. dar, numind aceste fiinte supranaturale, se falsifica 
oarecum gindirea indienilor. Intocmai ca si omul, ele a- 
partin ordinii naturale a universului, caci seamana cu 
omul prin faptul ca sint inzestrate cu inteligen{a si emo- 
tie. La fel ca si omul, aceste fiinte sint masculi sau femele 
si unele pot avea o familie. Unele sint legate de locuri 
precise, altele se deplascaza liber si au, fafa de indieni, 
atitudini amicalc sau oslile“ (J anncss 2, p. 29). 


Alte observatii subliniazai οὔ acest sentiment de identificare 
este mai profund decit nofiunca deoscbirilor: 


»sentimentul de unitate pe care il incearcd hawaianul 
fata de aspectul viu al fenomenelor indigene, adica fata 
de duhuri, zei si persoane considerate ca sufletc, nu poate 
fi corect descris drept un raport, si mai putin inca prin 
termeni ca: simpatie, empatie, anormal, supranormal, πὸ - 
vrotic, sau mistic ori magic. El nu este ,extrasenzorial*, 
cdci este in parte de ordinul sensibilitatii, iar in parte 
strain de accasta. El tine de constiinfa normala...* 
(Handy si Pukui, p. 117). 


Indigenii insisi au uneori sentimentul acut al caracterului 
yconcret* al cunostintelor lor si le opun cu energie acclora ale 
albilor. 
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wNoi stim ce fac animalele, care sint trebuintcle casto- 
rului, ale ursului, ale somonului gi ale altor crceaturi, pen- 
tru ca odinioara oamenii se cdsdtoreau cu ele si au dobindit 
aceste cunostinte de la sotiile lor animale... Albii au trait 
putin timp in acest finut si nu stiu mare lucru despre 
animale; noi, noi insa sintem aici de mii de ani si este 
mult de atunci, de cind animalele insesi ne-au instruit. 
Albii inseamna totul intr-o carte ca s4 nu uite; stramosii 
nostri, insa, au luat in cdsdtorie animalele, au invatat 
toate obiceiurile lor si au transmis aceste cunostinte din 
generatie in gencratie* (Jenness 3, p. 540). 


Aceasta stiinta, dezinteresata si atenta, afectuoasd si tandra, 
dobindita si transmisd intr-un climat conjugal gi filial, cste 
descrisd cu o atit de nobila simplitate, incit pare de prisos 
s4 evocim in aceastd privinta ipotezcle bizare inspirate unor 
filozofi de o viziunc prea tcorcticd asupra dezvoltarii cunos- 
tinjelor umanc. Nimic nu solicita aici interven{ia unui pretins 
»principiu de participare“, nici chiar a unui misticism imbicsit 
de metafizicd, pe care noi nu-] mai percepem decit prin prisma 
deformanta a religiilor instituite. 

Conditiile practice ale acestei cunoasteri concrete, mijloacele 
si metodcle ei, valorile afective care o impregneaza, toate aces- 
tea sc gasesc si pot fi observate in preajma noastra, la acci 
dintre contemporanii nostri pe care gusturile si meseria lor ii 
pun, fata de animale, intr-o situatic care, mutatis mutandis, 
este apropiatd, in masura in care civiliza{ia noastra o permite, 
de cea care era proprie tuturor popoarelor de vinatori, anumc: 
personalul circului si angajatii gradinilor zoologice. In aceasta 
privintaé, dupa méarturiile indigene pe care le-am citat, nimic 
nu cste mai instructiv decit istorisirea de cdtre directorul gra- 
dinilor zoologice din Ziirich a primei sale intilniri intre patru 
ochi — daca se poate spune asa — cu un delfin. Dupa ce men- 
tioneaza ,o privire exagerat de omeneasci, bizarul orificiu res- 
pirator, textura neteda si consistenta ceroasa a pielii, cele patru 
rinduri de dinti ascuti{i in gura avind forma de cioc“, autorul 
descrie astfel emotia sa: 
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»Flippy n-avea nimic dintr-un peste gi cind, la o dis- 
tanté sub un metru, fixa asupra ta privirca lui vioaic, cum 
si nu te intrebi daci era intr-adevér un animal? Atit 
de neprevazut, atit de stranie, atit de complet misterioasa 
era aceastd creatura, incit erai tentat sA vezi in, ea o 
fiinté vrajita. Din pacate, creierul zoologului nu putea sa 
0 disocieze de certitudinea rece, aproape dureroasa in a- 
ceasta imprejurare, cd in termeni stiintifici, nu era aici 
decit un Tursiops truncatur...“ (Hediger, p. 138). 


Asemenea cuvinte, sub pana unui om de stiinta, ar fi de 
ajuns sa arate, dacd ar mai fi nevoie, ca stiinta teoretica nu 
este incompatibila cu sentimentul, cd cunoasterea poate fi in 
acelasi timp obiectivd si subiectiva, in sfirsit, ci raporturile 
concrete dintre om si celelalte vietuitoare coloreaz4 uneori cu 
nuantele lor afective (ele insesi fiind o emanatie a acestei iden- 
tificdri primitive, in care Rousscau a vazut cu atita profunzime 
conditia solidara a oricdrei gindiri si a oricdrei societati) intre- 
gul univers al cunoasterii stiintifice, mai ales tn civilizatiile a 
céror stiinté este in intregime ,naturald“. Dar dacd taxinomia 
si prietenia tandrd pot face casi buna in constiinta zoologului, 
nu este ca7ul de a se invoca alte principii anume pentru a 
explica intilnirca acestor douad atitudini in gindirea popoarclor 
zise primitive. 


Proportiile si caracterul sistematic al clasificarilor indigenc 
din Sudan au fost stabilite, dup Griaule, de catre Dieterlen si 
Zahan. Dogonii impart vegetalele in 22 de familii principale, 
dintre care unele sint subimpartite in 11 subgrupe. Cele 22 de 
familii, enumerate in ordinea cuvenita, se repartizeazd in doud 
serii, compuse, una — din familii de rang impar, cealalta — 
din familii de rang par. In prima, care simbolizeaz& nasterile 
unice, plantele zise masculi si femele sint asociate respectiv cu 
anotimpul ploios si cu anotimpul secetos; in a doua, care sim- 
bolizeaz4 nasterile gemelare, existi aceeasi relatie, insa inver- 
sata. De asemenea, fiecare familie este repartizata fntr-una din 
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urmatoarele trei categorii: arbore, arbust, iarba*; in  sfirsit, 
fiecare familie corespunde cu o parte a corpului, o tehnica, 0 
clasa sociala, ο institutie (Dieterlen I, 2). 

Cind au fost aduse din Africa pentru prima oara, faptele de 
acest gen au provocat surprindcre. Totusi, forme de clasificare 
foarte apropiate au fost descrise de foarte multa vreme in 
Amcrica, cle fiind acelea care au inspirat lui Durkheim si 
Mauss un eseu celebru. Recomandindv-] cititorului, vom adauga 
citeva exemple la acelea deja cuprinse in el. 

Indienii Navaho, care se proclama ei insisi ,mari clasifica- 
tori“, impart vietuitoarele in ἀουᾶ categorii, dupa cum sint 
sau nu dotate cu grai. Fiintele necuvintatoare cuprind animalele 
si plantele. Animalele se impart in trei grupe: ,,alergatoare“, 
»zburatoare“ sau_,,tiritoare*; fiecare grupa este, la rindul 
οἱ, fractionaté printr-o dubla impartire: aceea dintre ,,cdlatori 
pe uscat“ si ,calatori pe apa“, de o parte, iar pe de alta parte 
aceea dintre ,calatori de γί" si ,calatori de noapte*. Decupajul 
»speciilor* obtinute prin aceasta metoda, nu este totdeauna 
acelasi cu cel al zoologici. Se in‘!.upla astfel ca pasdri grupate 
in perechi pe baza unei opozitii: mascul/femeld, sA apartina 
de fapt accluiasi scx, dar unor genuri diferite, caci asocierea 
este bazata, pe de o parle, pe marimea lor relativa, pe de alta 
parte, pe Jocul lor in clasificar-a culorilor si pe functia oare 
Je este atribuita in magie si in ritual (Reichard I, 2)°**. 
Taxinomia indigena insa este adesea destul de precisa gi lipsita 
de echivoc pentru a permite unele identificdri; asa este cca 
faicuté acum abia citiva ani, cind ,Musca mai evocata in 
mituri, a fost identificaté cu o tachnida, Hystricia pollinosa. 

Plantele sint numite in functic de trei caracteic: sexul pre- 


* La tribul Peul: plante cu trunchi vertical, plante agatdtoare, plante 
tiritoare, subimpartite respectiv in vegetale cu ghimpi sau f4r& ghimpi, 
cu scoarja sau far scoar{4, cu fructe sau fara fructe (Hampaté Ba 
si Dieterlen, p. 23). Pentru o clasificare tripartita de acelasi tip in 
Filpine (,lemn*, ,Jiana“, ,,iarba“), of. Conklin I, pp. 92—94; si in 
Brazilia, la indigenii Bororo (,arbori“ = pAmint, ,,liane‘ = aer; ,ierburi 
de mlastina« = apa), cf. Colbacchini, p. 202. 

** Spre deosebire de indigenii Canela din Brazilia care, ,,in toate 
cazurile controlate, s-au dovedit a fi informati asupra dimoriismului 
sexual“ (Vanzolini, p. 170). 
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supus, calitaftile medicinale si aspectul vizual sau tactil (spinos, 
lipicios etc.). O a doua tripartitie, dupa marime (mare, mijlo- 
cie, mica), verificd fiecare din caracterele precedente. Aceasta 
taxinomie este omogena in intreaga rezervatie, adicS pe circa 
7 000 000 de hectare, in ciuda dispersadrii pe un teritoriu asa 
de vast a cclor 60 000 de loouitori ai sii (Reichard, Wy- 
man si Harris, Vestal, Elmore). 

Fiecare animal sau planta corespunde ou un element natural, 
el insusi variabil dupa riturile indigenilor Navaho, a cdror 
extrema complexitate este cunoscuta, Astfel, in ,ritualul si- 
lexului cioplit* (Flint-Chant) se releva urmatoarele corelatii: 
cocor-cer; ,pasdrea rosic* — soare; vultur — munte; erete — 
stincd; ,,pasdrea albastra — arbore; pasairea-muscaé — planta; un 
coleopter (corn-beetle) — pamint; bitlan — apd (Haile). 

Ca si indigenii Zuni, care au retinut in mod deosebit atentia 
lui Durkheim si a lui Mauss, indigenii Hopi clasificd fiintele 
si fenomencle naturale pe baza unui vast sistem de corespon- 
dente. Adunind observatiile disparate ale diversilor autori, se 
obtine tabelul urmator care, fara nici o indoiala, nu este decit 
© modestaé particicd dintr-un sistem total din care lipsesc 
multe elemente (v. pag. urm.). 

Astfel de corespondente sint recunoscute si de populatii a 
caror structura social cste mult mai slabi decit aceca a popu- 
latiei Pueblo: eschimosul, sculptor de somoni, foloseste, pentru 
a reprezenta fiecare specic, lemnul a carui culoare se aseamani 
cel mai mult cu aceea a carnii: ,,Toate lemnele sint somon* 
(Rasmussen, p. 198). 

Ne-am marginit la citeva exemple, printre multe altele, si 
cele ar fi fost si mai numeroase daca prejudecatile privind sim- 
plitatea si firea necioplita a ,primitivilor“ nu i-ar fi abatut pe 
etnologi, in multe cazuri, de la culegerea informatiilor asupra 
sistemelor de clasificare constiente, complexe si coerente, a ca- 
ror existenta li s-a parut incompatibila cu un nivel economic 
gsi tehnic foarte scdzut, ceea ce i-a facut 34 traga prea grabit 
concluzia unui nivel intelectual echivalent. Noi incepem abia 
acum si banuim οἄ unele observatii vechi, datorite unor ccr- 
cct&tori pe cit de rari, pe atit de perspicace — cum a fort 
Cushing — nu tin de aceste cazuri excoptionale, οἱ vadesc 


NORD—VEST| SUD—VEST | so-rsr | NORD—EST | ZENIT NADIR 
CULORI galben multicalor 
ANIMALE| puma sarpe 
4 silvia cu 
PASAR! oriol cap 
ARBORI | Pinul lui pin alb salcie rosie | Plop = ἫΝ 
»Green rabbit-| nGray rabbit- 
rurisurr| “rush* brush’ | “itt rose | brush 
(Chrysotham- | (,,Artemisia*) Stansburiana) (Chrysotham- 
nus) nus) 
sMariposa Lily| Pictor Ὁ 
BLORE (Calochortus) Se iv) ((αϑεεγα) (Anogra) 
PORUMB | galben albastru rogu alb [purpuriu | dulce 
fasole verde fasole lima 
FASOLE (Phaseolus (Phas. vulg.) fasole mucé. (Phaseolum | diverse: 
vulg.) ᾿ Ἂς lunatus) 
fasolele sint in plus subimp&rfte in: alba albastra 
eri Tosie 
deschis& deschisi alba galbené oz, 
neagra galbend neagra rosie ete. 
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forme de cunoastere si de gindire extrem de raspindite in so- 
cietatile zise primitive. Din faptul aratat reiese cd imaginea 
traditionala pe care ne-o faceam despre acesta ‘imitivitate 
trebuie s4 se schimbe. Niciodata si nicdieri, ,salbaticul* n-a fost, 
fara indoiala, acea fiinté abia iesita din conditia animala, domi- 
nata de nevoile si instinctele sale, asa cum ne-am complacut 
prea adesea sa ne-o inchipuim, si nici acea constiintéa dominata 
de afectivitate si inecata in confuzie si in participatie. Exem- 
Plele citate, si altele ce li s-ar fi putut adauga, pledeaza in 
favoarea unei gindiri deprinse cu toate exercifiile speculatici, 
apropiata de aceca a naturalistilor si a ermeticilor antichitatii 
si evului mediu: Galen, Pliniu, Hermes Trismegistul, Albert 
cel Marc... Din acest punct de vedere, clasificarile ,totemice* 
sint probabil mai putin dcosebite decit s-ar parea de emble- 
matismul vegetal al grecilor si al romanilor, exprimat prin 
cununi de maslin, de stejar, de laur, de felina etc, sau de acela 
care se practica inci in biserica medievala, cind la diferite 
sarbatori, se presdra in strana, dupa caz, fin, stuf, iedera sau 
nisip. 

Studiile consacrate plantelor medicinale, legate de astrologic 
distingeau 7 plante planetarc, 12 ierburi asociate cu semncle 
zodiacului, 36 de plante atribuile decanilor si horoscoapelot. 
Primele, pentru a fi eficace, trcbuiau $4 fie culese intr-o anu- 
mita zi si la o anumita ora, precizate pentru ficcare: duminica 
pentru alun si maslin; luni pentru virnant, trifoi, bujor, cicoarc; 
marti pentru verbina; miercuri pentru brebenel; joi pentru 
verbina, brebenel, bujor, drob si cinci-degete, daca erau desti- 
nate unor folosinte medicinale; vineri pentru cicoare, matra- 
guna si verbina, folosite la descintece; simbata pentru cruciata 
si patlagina; la Teofrast se gaseste chiar un sistem de cores- 
Pondente intre plante si pasdri, in care bujorul este asociat 
ciocdnitoarei, albastrita — lui triorchis si soimului, spinzul 
negru — vulturului. 

Toate acestea, pe care le atribuim bucuros unei filozofii 
naturale indelung elaborate de catre specialisti, ei insisi mos- 
tenitori ai unei traditii milenare, se regasesc cu mare exactitatc 
in societatile exotice. Indienii Omaha considera οὔ una din 
deosebirile majore dintre albi si ei consta in faptul ca ,indienii 
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nu culeg florile“, ceea ce trebuie inteles — de placere; intr-a- 
devar ,plantele au intrebuintari sacre, cunoscute numai de 
stapinii lor tainici*. Chiar sapundrita (soapweed), pe care fie- 
care o foloseste la baia de aburi, pentru tratarea durcrilor de 
dinti, de urcchi si a rcumatismelor, era culeasd ca si cum ar 
fi fost o rdddcina sacra: 


win gaura lasata de radacina se depunca o priza de tu- 
tun, uncori si un cufit si citeva monede, iar culegatorul 
facea o scurtd rugaciunc: am luat ceea ce mi-ai dat si ti 
le las pe acestea. Doresc si am o viata lunga si nici 
Ὁ nenorocire sa nu loveascd pe ai mei si pe mine“ 
(Fortune I, p. 175). 


Cind un vrajitor-vraci din estul Canadei aduna rdadacini, 
frunze sau coji de plante medicinale, cl nu uita sa-si cistige 
suflotul plantci, depunind la piciorul ci o mica ofranda de 
tutun, caci cste convins οὔ fara ajutorul suflctului, ,corpul* 
plantei n-ar avea singur nici 0 eficacitate Jenness I, p. 60). 

Indigenii Pcul din Sudan clasificd vegetalele in serii, fiecare 
in legatura cu o zi a saptaminii si cu una din cele opt directii 
cardinale: 


yPlanta ... trebuie s& fie colectatd in functie de aceste 
diverse clasificdri... Coaja, radacina, frunze sau fructe 
trebuie extrase in raport cu ziua lunii selenare, careia ii 
corespunde vegetala, invocindu-se larul, ,duhul pazitor“ 
al turmelor, care este in legatura ou secventa lunii si in 
functie de pozitia soarclui. Astfel, silatigi, dind instruc- 
tiunile sale, va spune de exemplu: ,,Pentru a face cutarc 
lucru, vei lua frunza unei plante agatatoare cu spini gi 
fara coaja, in outare zi, cind soarele se va gasi in cutare 
pozitie, privind spre cutare punct cardinal, invocind cu- 
tare lar“ (Hampaté Ba si Dieterlen, p. 23). 


Clasificdrile indigene nu sint numai metodice si bazate pe 
cunostinfe teorctice solid construite. Se mai intimpld ca ele 
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s& fie comparabile, din punct de vedere formal, cu acclea pe 
care zoologia si botanica continua sa le foloseasca. 

Indienii Aymara din platoul bolivian, dcescendenti poate din 
legendarii Colla, cdrora li s-ar datora marca civilizatie Tia- 
huanaco, sint experimentatori priceputi in conservarea produ- 
selor alimentare intr-un asemenea grad, incit imitind direct 
tehnicile lor de deshidratarc, armata americana a putut, in 
cursul ultimului razboi, si reducd cantitatea de pireu de car- 
τοῦ! suficienta pontru o suta de prinzuri, la volumul unor cutii 
de ghete. Ei au fost in acelasi timp agronomi si botanisti care 
au dezvoltat, mai mult decit s-a facut vreodata, cultura si 
taxinomia genului Solanum, a cdrui importantd pentru accsti 
indieni se explicd prin faptul cA locuiesc la altitudini de peste 
4000 m, unde porumbul nu ajunge la maturitate. 

Varietatile pe care le deosebeste vocabularul indigen depa- 
gesc numéarul de 250 si au fost, desigur, mai numeroase in trecut. 
Aceasta taxinomie opereaza cu ajutorul unui termen descriptiv 
pentru fiecare varietate, cdruia i se adauga un adjectiv modi- 
ficator pentru fiecare subvarietate. Astfel, varietatea imilla, 
y»fata tindrd“, este subimpartita, fie dupa culoare: neagra, al- 
bastra, alba, rosie, singerie..., fie dupa alte caractere: ierboa- 
sa, insipida, ovoida etc. Exista aproximativ 22 de varietati 
principale astfel subimpirtitc, la care se adaugi, in plus, ὁ 
dihotomie generala care desparte varictitile si subvarietatile 
dupa cum sint comestibile, imediat dupi fierbere sau numai 
dupa o serie de congelari si fermentari alternative. O taxino- 
mie binomiald se inspira aproape intotdeauna din criterii cum 
sint forma (plata, groasa, in spirala, in paleté de cactus, in bul- 
gare, in ou, in limba de bou εἴς), textura (fainoasa, elastica, 
cleioasa etc.), ,sexul (fata sau baiat) (La Barre). 


Un biolog profesionist araté cite erori si confuzii, dintre care 
unele au fost indreptate abia recent, ar fi putut fi evitate dacd 
vechii calatori ai fi acordat incredere taxinomiilor indigene, 
in loc de a improviza pe de-a-ntregul altele, rezultatul a fost 
c4 11 autori au atribuit acelasi nume stiintific, Canis azarae, 
la 3 genuri distincte, la 8 specii si la 9 subspecii diferite, sau 
dimpotriva, au impus mai multe nume aceleiasi varietati din 
aceeasi specie, Guaranii din Argentina si din Paraguay opcrau, 
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din contra, metodic, cu termeni simpli, binomi si trinomi, deo- 
sebind astfel, de exemplu, intre feline, forme de talie mare, 
de talie mica si de talii intermediare: dyagua eté este marea 
felind prin excclenta, mbarakadya eté, mica pisicad salbatica, tot 
prin excelentd. Mini (mic) printre dyagua (mare) corespunde cu 
guasu (marc) printre chivi, feline de talie intermediara: 


win general, se poate spune οἄ denumirile indigenilor 
guarani formeaza un sistem bine conceput si — cum grano 
salis — ofera 0 oarecare asemanare cu nomenclatura noas- 
tra stiintificd. Acesti indieni primitivi nu lasau la voia 
intimplarii denumirea obiectelor naturii, ci adunau sfatul 
tribului pentru a stabili termenii care corespundeau cel 
mai bine caracterelor speciilor, clasind cu multa exac- 
titate grupele si subgrupele... Pastrarea amintirii terme- 
nilor indigeni ai faunei unui finut nu este numai un act 
de pietate si de onestitate, ci cste si o datorie stiintifica* 
(Dennler, pp. 234 οἱ 244). 


Pe o mare parte a peninsulei York, in Australia septentrio- 
nala, hrana se deoscbeste in ,,vegetala“ si ,animala“, cu ajuto- 
rul a 2 morfame speciale. Tribul Wik Munkan, stabilit in valca 
gi estuarul Areasului, pe coasta de vest, procedca74 la ὁ di- 
viziune si mai subtila, adaugind prefixul mai fiecdrui nume 
de planta sau de hrana care provine din ea si prefixul min fie- 
carui nume de animal, de bucata de carne sau de hrana de 
origine animald. Tot astfel, yukk serveste de prefix pentru 
orice nume de arbore sau termen desemnind un bat, o bucata 
de lemn sau un obiect lucrat din lemn; prefixul koi, pentru 
toate felurile de fibre si corzi; wakk, pentru ierburi, tukk, 
pentru serpi, kdmpdn si wank pentru cosuri, dupa cum sint 
impletite din paie sau din sfoara. In sfirsit, acelasi tip de con- 
structie nominala cu prefixul ark, permite a se deosebi formele 
peisajului si asocierea acestor forme cu un tip sau altul de 
flora sau de fauna: ark tomp, plaja; ark tomp nintdn, zona de 
dune inapoia plajelor; ark pint’l, cimpie de coasta cu mlastini 
sdrate etc.: 
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»indigenii au un simt ascutit al arborilor caracteristici, 
al tufisurilor si ierburilor proprii fiecdrei «asociatii vege- 
tale»— intelegind aceasta expresie in sensul ei ecologic. 
Ei sint fn stare sf enumere, cu cele mai multe detalii si 
f4ra nici o ezitare, arborii proprii fiecdrei asociatii, genul 
de fibre si de rasina, ierburile, materiile prime pe care si 
le procurad din acestea, precum si mamiferele si pasdrile 
care frecventeaza ficcare tip de asezare. Intr-adevar, cu- 
nostintele lor sint atit de precise si atit de amanuntite, 
incit stiu numele pina si ale tipurilor de tranzitie... Pen- 
tru ficcare asociatie, informatorii mci descriau, fara si 
ezite, evolutia sezoniera a faunei si a resurselor alimen- 
tare.“ 


In materie de zoologie si botanic’, taxinomia indigena per- 
mite sd se diferentieze genurile, speciile si varietatile: mai’ 
watti'yi (Dioscorea transversa) — mai’ ka’arra (Dioscorea sa- 
tiva var. rotunda, Bail.); yukk putta (Eucalyptus papuana) — 
yukk pont’ (E. tetrodonta); tukk pol (Python spilotes) — tukk 
Oingorpén (P. amethystinus); min pank (Macropus agilis) — 
min ko’ impia (M. rufus) — min lo’along (M. giganteus) etc. 
Nu este deci exagerat a spune, cum face autorul accstor obser- 
vatii, ca impartirca plantelor si a animalelor, ca si a alimente- 
lor si matcriilor prime care deriva din cle, ofera o anumitai 
acouenare cu o clasificare linnéand simpli (Thomson, pp. 
165—167). 


Fata de atita precizie si minutiozitate, incepem sd regretam 
ca orice etnolog nu este totodata si mineralog, botanist, zoolog 
gi chiar astronom... Caci nu numai australienilor si sudane- 
zilor, ci tuturor sau aproape tuturor popoarelor indigcne li se 
Poate aplica remarca lui Reichard cu privire la _indigenii 
Navaho: 


«Intrucit ei considera toate lucrurile din univers esen- 
tiale pentru bundstarea lor, clasificarea naturala devine 0 
problema capitala a studiilor religioase si cere cca mai 
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mare atentie din punctul de vedere al taxinomiei. Ne-ar 
trebui o lista cu termenii englezesti, stiintifici (latini) si 
navaho, ai tuturor plantelor, tuturor animalclor (mai ales 
pasari, rozditoare, insecte si viermi), ai minereurilor gi ro- 
cilor, ai scoicilor, ai stelelor...“ (Reichard I, p. 7). 


Intr-adevar, pe zi ce trece se confirma mai mult ca pentru 
Ὁ interpretare corecté a miturilor si riturilor, si chiar pentru 
interpretarea lor din punct de vedere structural (care ar fi gre- 
git sa sc confunde cu o simpla analizd formala), este indispen- 
sabila identificarea precisé a plantelor si a animalelor care sint 
mentionate sau utilizate in ele direct sub forma de fragmente 
ori ramasite. Sa dim doud asemenea exemple, unul luat clin 
botanica, celalalt din zoologie. 

fn toata sau in aproape toati America de Nord, planta nu- 
mita salvie (sage, sage-brush) joacd un rol capital in ritualu- 
rile ccle mai diverse, fie singura, fic asociaté si opusa altor 
Plante: Solidago, Chrysothamnus, Gutierrezia. Lucrul acesta 
ramine anecdotic si arbitrar atita timp cit nu sintem informati 
asupra naturii precise a ,,salviei* americane, care nu este o la- 
biata, ci o compozita. De fapt termenul specific american aco- 
perd mai multe varietati de pelin (Artemisia), de altfel meti- 
culos deosebite de cdtre nomenclaturile indigene gi afectate 
fiecare unor functiuni rituale diferite. Aceasta identificare, 
completata cu o ancheta privind farmacopeea populara, demons- 
treazi ci in America de Nord, ca si in Lumea Veche, varie- 
tatile de pelin sint plante cu conotatie feminina, lunara si noc- 
turnd, folosite mai ales in tratamentul dismenorcei si al nag- 
terilor grcle*. O cercetare similara, privind cealalta grupa vc- 
getala, arata ca este vorba de specii sinonime sau asimilate de 
gindirea indigend, din cauza florilor lor galbene si a folosirii 
lor tinctoriale si medicinale (pentru a ingriji tulburarile cdilor 
urinare, adicd ale aparatului genital masculin). Avem deci un 


* In vechiul Mexic, Artemisia pare s4 fi avut, de asemanea, o cano- 
tatie feminind, c4oi femeile se impodobeau cu ea pentm dansurile de la 
serbiarile din iunie, in anoarea zeitei Huixtociuat] (Reko, pp. 39, 75; 
Anderson si Dibble, pp. 86—89). Pentru tot ce priveste etno-bo- 
tanica nahuatl, cf. Paso y Troncoso. 


Fig. ἃ. 
Artemisia frigida 

(dupé C. Ledebour, 
Icones Plantarum, Lond:a, 
Paris, 1834. Biblioteca 
Muzeului National 

de Istorie Naturala). 
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ansamblu, simetric si invers fata de cel precedent, cu o conota- 
tie masculina, solara, diurna. De aici rezulta, ca in primul rind, 
caracterul sacru apartine perechii semnificante, mai curind de- 
cit fiecdrei plante sau tipului de planta considerat izolat. Pe dc 
alta parte, acest sistem, care reiese in mod explicit din analiza 
anumitor ritualuri, cum este acela al vinatorii de vulturi a in- 
digenilor Hidatsa (datorita exceptionalei perspicacitati a obser- 
vatorului G. L. Wilson, pp. 150—151), poate fi generalizat si la 
alte cazuri, unde n-a fost pus in evidenta: astfel la indienii 
Hopi, confectionarea ,,oiagului de rugaciune“, prin adaugirea 
la penele care formeaza elementul lui principal a unor ramu- 
rele de Gutierrezia euthamiae si de Artemisia frigida, precum 
si — la aceiasi indieni — definirea punctelor cardinale prin 
combinari diferite de Artemisia si de Chrysothamnus (cf. de 
exemplu, V oth I, passim; 2, p. 75 si urm; 5, p. 130). 

Se intrevede deci mijlocul de a pune, si uneori chiar de a 
rezolva, diverse probleme pind acum neglijate, cum este la 
indigenii Navaho aceea a dihotomici polului ,,feminin“ in Chry- 
sothamnus (care, in opozitia principal, este totusi masculin) 
si Pentstemon, o scrofularince (Vestal), dihotomie interpreta- 
bila prin schema urmatoare: 


i Ξ —— τῆι 
(εἴποι (mascul) 
Artemisia Chiysothamnus 


: | 
(Pentru a usura = Pentstemon Chrysothamaus 
nasterea) (nagstere femela) (nastere mascul) 
: ἢ 


© (ὦ) 
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Fig. 2. 

Solidago virga aurea 
(dupé Bulletin of the 
Torrey Botanical Club, 
Lancaster, Pa. Mai 1893, 
vol. XX, nr. 5. Bibliote- 
ca Muzeului Nationalde 
Istorie Naturala). 


In acelasi timp se dezvaluic sensul anumitor particularita(r 
Tituale, comune mai multor populafii, in ciuda εἰς piirtarii gev- 
grafice si deosebirilor de limba si cultura dintre cle. Un ince- 
put de sistem apare la scara continentulwi. In <firsit, pentru 
comparatist, analogia intre varietatile de Artemisia in Lumca 
Veche si Nouad deschide un cimp nou investigatic: οἱ reflectici, 
nu mai putin nou, desigur, decit rolul rezervat in Lumea Nouad 
plantei Solidago virga aurea, altfel zisi ,ramura de aur“. 

Al doilea exemplu se referd la rituri deja evocate in paragra- 
ful precedent; acelea ale vindtorii de vulturi la indigenii Hi- 
datsa care, ca multe alte populatii americanc, atribuie acestci 
ocupatii un caracter eminamente sacru. Or, dupa acestia, oa- 
menii au fost instruiti in vindtoarea de vulturi de cdtre ani- 
male supranaturale, care au inventat mai intii tchmica si pro- 
cedeele vinatorii, si pe care miturile le desemneazd destul de 
vag ca ,ursi*. 
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Informatorii par a ezita intre micul urs negm gi intre glu- 
ton sau viezure (engl. wolverine: Gulo luscus). Fara a ignora 
problema, specialistii cercetatori ai indigenilor Hidatsa; Wilson, 
Densmore, Bowers, Beckwith, nu i-au dat o importanta primor- 
diala; la urma urmei, este vorba de animale mitice, a cdror 
identificare ar putea fi apreciaté ca inutila, dacd nu chiar im- 
posibila. Si totusi, de aceasta identificare depinde intreaga 
interpretare a ritualului. In ce priveste vindtoarea de vulturi, 
nu vom lamuri nimic cu ursii; in privinta viezurilor, adaptare 
canadiand a unui cuvint indian care inseamna ,,caracter rau‘, 
lucrurile stau altfel, cici ei ocupd in folclor un loc cu totul 
aparte; animal perfid in mitologia algonkinilor din nord-est, 
viezurcle este un animal urit si temut atit de eschimosii din 
Holful Hudson, cit si de indigenii Athapaskan apuseni si de 
triburile de coasté din Alaska si din Columbia britanicd. Adu- 
nind informatiile privitoare la toate accste populatii, se obtine 
acecasi explicatic ca si cea culeasd cu totul independent de 
catre un geograf contemporan, din gura vindtorilor nord-ame- 
ricani: ,Glutonul este aproape singurul membru din familia 
nevastuicilor care nu poate fi prins in cursd. El se amuza, 
furind nu numai vinatul, ci si cursele vindtorului, iar acesta 
nu poate scipa de el decit folosind pusca* (Brouillette, 
p. 155). Or, indigenii Hidatsa vineazi vulturul ascunzindu-se 
in gropi; vulturul este atras cu o momeala asezaté deasupra, si 
cind pasdrea se apropie ca s-o apuce, vindtorul o prinde cy 
miinile goale. Aceasté tehnicd prezintaé deci un caracter para- 
doxal: omul este cursa, dar pentru a indeplini accst rol, el 
trebuie si coboare intr-o groapa, adic sa adopte pozitia ani- 
malului prins in cursa; el este in acolasi timp vinator si vinat. 
Dintre toate animalele, viezurelc este singurul care stie sd iasd 
din aceasta situatie contradictorie: nu numai οὔ nu se teme 
de cursele ce i se pregatesc, dar se ia la intrecere cu cel care 
i le-a intins, furindu-i vinatul gi, la ocazie, chiar cursele. 

Dac& acest inceput de interpretare este exact, urmeazd cai 
importanta rituala a vinatorii de vulturi la indigenii Hidatsa 
tine, cel putin in parte, de folosirea gropilor, adicd de adopta- 
Tea de c&tre vinadtor a unei pozitii extrem de joase (la propriu, 
si dupa cum s-a vazut, si la figurat) pentru a captura un vinat 
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a carui pozitie este cea mai inalté, vorbind obiectiv (vulturul 
zboard la indltime) si de asemenea din punct de vedere mitic 
(vulturul fiind agezat in virful ierarhiei p&sdrilor). 

Analiza ritualului verificd, in toate detaliile, aceast4 ipotesa 
a dualismului unei pr&zi ceresti si a unui vindtor ctonian, care 
evocd si opozitia cea mai puternic’ ce se poate cancepe, in 
domeniul vinatorii, in ce priveste notiunea de sus si jos. Extra- 
ordinara complexitate a riturilor care preced, insotesc si in- 
cheie vindtoarea de vulturi, este deci replica pozitiei exccp- 
tionale pe care o define aceasta in cadrul unei tipologii miticc, 
care face din ea expresia concretaé a unui interval maxim intre 
vindtor si vinatul sau. 

Concomitent, se clarificd unele puncte obscure ale ritualului. 
si anume insemn&tatea si semnificatia miturilor povestite in 
timpul expeditiilor de vindtoare, mituri refcritoare la croi cul- 
turali, capabili si se transforme in sageti, si care sint maestri in 
vindtoarea cu arcul, fiind, din acest motiv, de douad ori impro- 
prii a juca rolul de momeala in vindtoarca de vulturi, sub 
aparenta lor animald de pisicd salbaticd si de guzganas-spi- 
lator. Intr-adevadr, vindtoarea cu arcul afccteazi regiunea din 
spatiul situat imediat deasupra solului, adicé cerul atmosferic 
sau intermcdiar. In acest caz, vindtorul si vinatul sint lepati 
intre ci in spatiul intermediar, in timp ce vinitoarea de vulturi 
ii desparte, atribuindu-le pozitii opuse: vindtorul sub pamint 
vinatul aproape de cerul empircu. 

Un aspect curios al vinatorii de vulturi, este ca femeile in 
timpul regulelor exercitd o influenté bincfacatoare, contrariu 
credintelor practic universale 18 popoarele de vinatori, inclusiv 
16 indigenii Hidatsa, pentru oricare alta vindtoare, cu exceptia 
aceleia de vulturi. In lumina celor spuse, acest am&nunt se 
clarificé de asemenea, dacd se tine seama cd in vindtoarca de 
vulturi, conceputé ca reducerea unui interval maxim intre 
vinator si vinat, mediatia se produce, pe plan tehnic, prin in- 
termediul momelii — o bucaté de carne sau un fragment de 
vinat, deci corpuri singerinde, sortite unei putrefactii rapide 
Ovinatoare primara (acea care procurdé momeala) conditioneav 
o vindtoare secundara: una este singeroasa (cu ajutorul arculii 
si al sdgetilor), cealaltaé nesingcroasd (vulturii sint sugrumati 
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fara varsare de singe); una, care consta intr-o conjunctie vii- 
toare a vindtorului si a vinatului, furnizeazi termenul mediator 
al unci conjunctii atit de indepartate, incit la prima vedere ea 
se prezinta ca ὁ disjunctic de netreout, decit numai prin singe. 

Intr-un astfel de sistem, regulele feminine capata o triplai 
determinare pozitivad: dintr-un punct de vedere strict formal, 
© vindtoare fiind inversul celeilalte, rolul care se atribuie 
regulclor este si el inversat: nefaste intr-un caz (prin exces 
de similaritate), cle devin bincfac&toare in cclalalt (in care 
sensul lor metaforic se dubleaz4 de un sons metonimic, fiindcd 
ele cvocd momeala, ca singe si coruptie organicd, si fiindca 
momeala este o parte din sistem). Intr-adevadr, din punct de 
vedere technic corpul singerind, care devine repede stirv, aflin- 
du-se timp de ore sau chiar de zile aproape de vindtorul viu, 
este mijlocul folosit pentru prinderea vinatului si este semni- 
ficativ faptul ci imbratisarca amoroasd si inhdtarca momelii 
de catre pasire sint descmnate prin acelasi termen indigen. 
In sfirsit, pc plan scmanti — cel putin in 
cugetul indicnilor din Amcrica de Nord intr-o conjunctie 
prea strinsé a doi termeni, sortiji sd raminad fiecare in stare 
wpurd“. Daca, la o vindtoare apropiata, regulele feminine risca 
intotdeauna sa introducd un exces de conjunctie, antrenind prin 
redundanta saturarea relatiei initiale si neutralizind virtutea 
sa dinamicd, in vindtoarea la distanté are loc contrariul: con- 
junctia este deficientad si singurul mijloc de a-i remedia sla- 
biciunca este de a admite aici spuroarea, care va apdrea ca 0 
periodicitate pe axa succesiunilor, sau ca 0 corupfie pe axa 
simultancitatilor. 

Cum aceste doud axe corespund, una unei mitologii a agri- 
culturii, cealalté unei mitologii a vindtorii, prin aceasta inter- 
pretare se ajunge la un sistem global de referinte, care permite 
constatarea unor omologii intre teme a cdror dezvoltare nu 
prezinta, la prima vederc, vreun raport intre ele. Or, in cazul] 
vinatorii de vulturi, acest rezultat este foarte important, pentru 
οὔ accasté vindtoare, se intilneste in forme diverse (dar intot- 
deauna putcrnic impregnate de ritual), pe aproape toata intin- 
derea continentului american si la popoare de culturi diferite, 
unele de vinatori, altele de agricultori. Functia modesta, dar 
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Pozitivd, atribuita spurcdrii de citre populatiile Hidatsa, Man- 
dan si Pawnee (de altfel, cu variante interpretabile in functie 
de organizarea social a fiecdrui trib), poate fi tratata, in con- 
secinta, ca un caz particular al unui ansamblu mai vast, al 
carui alt caz particular este ilustrat de mitul pucblo, al omului 
logodit cu o fatd-vultur, mit legat la indienii Pueblo de un 
altul — accl al logodnicii-fantoma (,corpse girl“, ,ghost-wife*) 
unde spurcarca are o functie importanta (logodnicd-cadavru, in 
loc de femcic indispusd), dar negativa (provocind moartea in 
loc de succesul vindtorului). Deoarece, dupa cum cred indienii 
Pueblo (si cum explicé miturile), iepurii, care constituie prin 
excelen{a obiectul vin&torii rituale, nu trebuie sa fie facufi sa 
singereze, pe cind dupa indienii Hidatsa, ci trebuie dimpotriva 
facufi sai singereze pentru ca sd poatad servi ca mijloc pentru 
vindtoarea rituald prin cxcelenté, adicd vindtoarca de vulturi 
care nu trebuie facuti 5ἅ singercze. Intr-adevar, indicnii Pueblo 
prind vulturii, ii cresc, dar nu-i ucid, iar unele grupuri se abtin 
chiar de a-i vina de team ca uitind sd-i hrancasca, i-ar putea 
face si moard de foame. 

Revenind pe scurt la indienii Hidatsa, se pun alte probleme, 
care tin de rolul mitic atribuit viezurelui, intr-o regiunc situa- 
ta la marginea arici majore, mai nordice, de saspindire a 
acestci specii de anmal*. Amintim acest aspect pentru a 
sublinia οὔ problemele de ordin istoric si geourafic, ca cele 
de ordin semantic si structural, sint toate legate de identificarea 
precisa a unui animal care indeplineste o functic miticad: Gulo 


* Oricit de vechi ar fi traditiile lor, Jncienlt Hidatsa par a fi trait 
in diverse puncte ale statului Dakota de ni 

Cit despre viezure, ,,este o specie Naren polaed din pddurile septen- 
trianale ale celor doud continente. In America de Nord putea fi gasit 
odinioaré incepind de la limuta regiunii de padure, in nord, pina la 
Noua Anglie si statul New York in sud, de asemenea si in Muntii 
Stincosi pind in Colorado. In sfirsit, in Sierra Nevada, pind la muntele 
Whitney, in Californias (Nelsen, p. 428). Viezurele oamun se intilnea 
de la Oceanul Arctic si golful Baffin la nord, si de la Pacific la 
Atlantsc, pina la zona frontierei de nand-est a Statelor Unite: Wisconsin, 
Michigan, Minnesota, Dakota de nord; si in Munfii Stincosi pind in 
Statele Utah si Colorado“ (Anthony, p. 111 sq.). Speaii, dupa toate 
eparentele sinonime, au fost semnalate in munftii Califormiei si la Fort- 
Unian din Daketa de nord (idem). 
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luscus. Aceast& identificare se rasfringe profund asupra inter- 
(pretérii miturilor provenind de la populatii la fel de indepartate 
de tinutul unde traieste viezurele ca populatia Pueblo, sau 
chiar in inima Americii tropicale, cum sint indienii Sherenté 
din Brazilia centralad, la care existi de asemenea mitul logod- 
nicii-fantoma. Dar nu vrem sa insinudm ca toate aceste mituri 
au fost preluate, in ciuda distantelor considerabile, de la o 
cultur’ nordicd. Chestiunea sar putea pune numai pentrs 
indienii Hidatsa, dat fiind οὔ viezurele figureazi in med ex- 
plicit fn miturile lor. In celelalte cazuri ne vom πιᾶγρὶ πὶ si 
constatam c4 se pot construi structuri logice analoge, cu aju- 
torul unor resurse lexicale diferite. Elementele nu sint con- 
stante, ci numai relatiile. 


Aceasti ultima constatare duce la examinarea unei alte 
dificultati. Nu este suficiont si se identifice cu precizie fiecarc 
animal, fiecare planta, piatra’, corp ccresc sau fenomen natural, 
evocate in mituri si in ritual — sarcini multiple, pentru care 
etnograful este rareori pregatit — trebuie 5ἅ se mai stie si του] 
pe care li-] atribuie fiecare cultura in cadrul unui sistem de sem- 
nificatii. Desigur, este util de a ilustra bogatia si finetea obser- 
vatiei indigenilor, si a descrie metodcle ei: atentia prelungita si 
repetata, exercitiul asiduu al tuturor simturilor, ingeniozi- 
tatea care nu respinge analiza metodica a dejectiilor animalelor, 
pentru a cunoaste obisnuintele lor alimentare etc. Din toate 
aceste mici amanunte, acumulate cu rabdare in decursul seco- 
lelor si transmise cu fidclitate de la o generatic la alta, numai 
unele sint retinute pentru a atribui animalului sau plantei Ὁ 
functie semnificanta intr-un sistem. Or, este necesar sa se $tie 
care sint aceste amanunte, caci de la o societate la alta si 
pentru aceeasi specic, raporturile nu sint constante. 

Indigenii Iban sau Dayak ai mArii din sudul insulei Borneo 
fac preziceri interpretind cintecul si zborul mai multor specii 
de pdsdri. Cintecul precipitat al gaitei cu creasté (Platylophus 
galericulatus Cuvier) evoca, spun ei, trosniturile jeratioului si 
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prevesteste deci un succes la defrisarea arhaicd a pamin- 
tului; fipatul de alarma a trogonului (Harpactes diardi Tem- 
minck), care poate fi camparat cu horcditul unui animal ucis, 
prezice o vinadtoare buna, pe cind tipadtul de alarma pe care il 
scoate Sasia abnormis Temminck este considerat a alunga spi- 
ritele rele care bfntuic culturile, razuindu-le parca, intrucit 
seamana cu zgomotul unci rdzuitoare. Un alt trogon (Harpactes 
duvauceli Temminck) prevesteste prin ,,risul“ siu succesul ex- 
peditiilor comerciale, si prin gulerul sdu de pene τὸς straluci- 
tor evocd prestigiul care insoteste razboaiele victorioase si cala- 
toriile indepartate. 

Este clar ci aceleasi amanunte ar fi putut primi semnificatii 
diferite si ci alte trasaturi caracteristice ale acelorasi pasdri, ar 
fi putut fi preferate acestora. Sistemul divinatoriu alege numai 
citeva trasaturi distinctive, le atribuie o semnificatie arbitrara 
si se limiteaza la sapte pasari, a cdror alegere surprinde, avind 
fn vedere ca toate sint lipsite de importantaé. Dar, desi arbitrar 
la nivelul termenilor, sistemul devine coerent cind este consi- 
derat in ansamblul lui: el retine numai pdsdri avind moravuri 
carora li se poate atribui cu usurinta un simbolism antropomor- 
fic, si sint usor de deosebit uncle de altele cu ajutorul tritsitu- 
rilor ce pot fi combinate intre cle, pentru a clabora mesaje mai 
complexe (Freeman). Totusi, tinind scama de bogitia si diver- 
sitatea materialului brut din care numai citeva elemente, printre 
atitea posibile, sint folosite de catre sistem, nu exista indoiala 
ca un numér considerabil de sisteme de acelasi tip ar fi pre- 
zentat aceeasi coeren{a si cd nici unul nu este predestinat sa 
fie ales de catre toate societatile si toate civilizatiile. Termenii 
n-au niciodaté o semnificatie intrinsecd, ci numai una ,,de po- 
zitie*, in functie, pe de o parte, de istorie si de contextul cul- 
tural, si pe de alta, de structura sistemului in care sint chemati 
s figureze. 

Aceasta atitudine selectiva se manifesta deja la nivelul voca- 
bularului, In limba navaho, curcanul sdlbatic este pasdrea carc 
»impunge cu ciocul“, pe cind ciocdnitoare ,,ciocineste“. Vicrmii, 
larvele si insectele sint grupate sub un termen generic carc 
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exprima colcdiala, eruptia, fierberea, efervescenta. Insectele sint 
deci gindite mai curind in starea lor larvaradecit sub forma de 
crisalida sau ca insecte adultc. Numele ciocirliei se refera la 
Pintenul ei alungit, pe cind limba engleza retine de preferinta 
penele proemincnte de pe capul ei (horned-lark) (Reichard 
I, pp. 10—11). 

Cind a intreprins studiul modului in care indigcnii Hanunéo, 
din insulele Filipine, clasificd culorile, Conklin a fost la inceput 
dezorientat de aparentele confuzii si contradictii. Totusi, acestea 
dispareau de indata ce informatorul era rugat s4 defineascd nu 
csantioane izolate, ci opozitii interne la perechi contrastantc. 
Exista deci un sistem cocrent, dar acesta nu putea iesi in evi- 
dent in termenii propriului nostru sistem, care foloseste dou’ 
axe: aceea a valorii si accca a cromatismului. Toate echivocu- 
rile au fost inlaéturale cind s-a injeles οὔ sistemul Hanundo 
comporté de asemenca doud axe, ins& altf[cl definite: οἱ distinge 
culorile, pe de o parte, in relativ deschise si rclativ inchise, pe 
de alta parte, dupa cum se gasesc de obicci la plante proaspete 
sau la plante uscate. Astfel, indigenii apropie culoarea castanic 
si stralucitoare a unei scctiuni de bambus taiat de curind, de 
verde, in timp ce noi am apropia-o de rosu, daca ar fi si o 
olasim in termenii opozitiei simple intre culorile rogu si verde, 
care sc intilneste in sistemul Hanundo (Conklin 2). 

In acelasi fel, in folclor pot apdrea frecvent animale foartc 
asemanatoare, desi cu semnificatii diferite. Un astfel de caz il 
prezintéa ciocdnitoarea εἰ congencrele sale. Cojoaica-nordica 
suscité interesul australienilor fiindcd aceasté pasire — asa 
cum a aratat Radcliffe-Brown (2) — frecventeaz4 scorburile 
arborilor; dar Indienii din prcriile Americii de Nord acorda 
etentie unui cu totul alt amanunt: ciocainitoarca cu capul rosu 
se crede a fi acrotitad de pasdrile de prada, deoarece nu i se 
gasesc niciodata urmcle (Schoolcraft). Ceva mai la sud, indienii 
Pawnee, din amontele fluviului Missouri, stabilesc o legdtura 
(ca vechii romani, se pare) intre ciocdnitoare εἰ furtunad ori 
vijelie (Fletcher 2), pe cind indienii Osage asociazd aceasta 
pasdre ou soarele si cu stelele (La Flesche). Dar pentru ibanii 
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din Borneo, despre care s-a vorbit adineauri, o varietate de 
ciocdnitoare (Blythipicus rubiginosus Swainson) capaté un rol 
simbolic datorita cintului ei ,,triumfal“ si caracterului de aver- 
tisment solamn atribuit strigdtului οἱ. Fara indoiala ca nu este 
vorba aici de exact aceleasi padsari, dar cxemplul ingdduie si 
se inteleagd mai bine cum se face ca populatii diferite ar putea 
sa foloseascd in simbolismul lor acelasi animal, bazindu-se pe 
caractere fara legaturd intre cle: arie locuita, asociatic meteoro- 
logica, tipat etc.; animal viu sau animal mort. Mai mult, fiecare 
amdnunt poate fi, la rindul lui, interpretat in diferite feluri. 
Indienii din sud-vestul Statelor Unitc, care trdicsc din agri- 
cultura, considera corbul mai ales ca pe un jefuitor al gradi- 
nilor; in timp ce indienii de pe coasta de nord-vest a Pacificului, 
care sint exclusiv pescari si vindtori, vad in acceasi pasdre un 
mincator de stirvuri si, deci, de excremente. Incdrcdtura seman- 
licd a lui Corvus este diferita in cele doud cazuri, fiind sau 
vegetaldé, sau animalad; ea exprima si rivalitatea cu omul in 
similaritate sau antagonismul in cazul unei conduite inversate. 

Albina este un animal totemic atit in Africa oit si in Austra- 
lia. La indigenii Nucr insd, ca este un totem sccundar, asociat 
cu pitonul, deoarece cele doud specit au corpurile marcate la 
fel. Accl care are ca tolom pitonul se abjine asadar si ucida 
albinele si δᾶ m&nince micrea lor © asociatie de acclasi tip 
existd intre furnica rosie si cobra, fiindci numcle acesteia din 
urma inseamna propriu-zis ,brimul* (Evans-Pritchard2, 
p. 68). 

Infinit mai complexa este pozitia semanticd a albinei la tri- 
burile australiene din Kimberley, ale cdror limbi cuprind clase 
nominale. Astfel, indigenii Ngarinyin recunosc trei dihotomii 
suocesive: in primul rind, acea a lucrurilor gsi fiintelor, in 
insufletite si neinsufletite; apoi a fiintelor insufletite, in ratio- 
aale si irationalc; in sfirsit, a fiintelor rationale, in masculi si 
femele. In limbile cu sase clase, clasa rezervatd obiectelor ma- 
nufacturate cuprinde atit mierea cit si pirogile, deoarece prima 
este ,fabricaté* de albine, asa cum sint celelalte de ciatre 
oameni. Se intelege deci, οἄ limbile care au pierdut umelc clase 
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ajung si grupeze impreund animalele si obiectele manufacturate 
(Capell). 

Exdst4 cazuri εἶπα, cu privire la logica clasificarilor, se pot 
emite ipoteze verosimile sau ipoteze despre care se stie ca ve- 
rificd interpretarile indigene. Colectivitatile irocheze erau or- 
ganizate in clanuri ale cdror numar si denumiri variau sensibil 
de la uma la alta. Din acestea se degaja totusi, fara prea multc 
dificultati, un ,,plan model", bazat pe ὁ tripartitie fundamentala 
in clanuri de apa (broasc4 testoasa, castor, tipar, becatina, bit- 
lan), clanuri de uscat (lup, cerb, urs) si clanuri de aer (erete, ? 
minge). Dar chiar astfel, cazul pasdrilor acvatice este rezolvat 
in mod arbitrar, deoarece acestea, ca pdsdri, ar putea apartine 
mai ocurind aerului decit apei, si nu este sigur οὔ o cercetare 
a vietii economice, a tehnicilor, a reprezentarilor mitice si a 
practicilor rituale ar putea furniza un context etnografic sufi- 
cient de bogat pentru a decide. 

Etnografia triburilor centrale Algonkin si accea a vecinilor 
ior Winnebago sugereaza o clasificare in cinci categorii, cores- 
punzind respectiv pdmintului, apei, lumii subacvatice, cerului 
atmosferic si cerului empireu*. Dificultatile incep atunci cind 
e vorba sa se atribuie un loc fiecdrei clase. Indienii Menomini 
muméarau cam cincizeci de clanuri care ar fi putut fi impartite 
in: patrupede de pe uscat (lup, ciine, cerb); patrupede care 
preferd locuri umede (orignal [elan de Canada], elan, jder, 
castor, pecan); pasdri ,,terestre“ (vulturi, ereti, corb, cioara); 
pasari acvatice (cocor. bitlan, rata, gainusa de balta); in sfirsit, 
animalele ctoniene. Dar aceasta categorie este deosebit de difi- 
cilia, deoarece multe din animalele ce trebuie clasate (urs, 
broasca testoas’, porc-spinos) ar putea fi plasate si in alte grupe. 
Dificultatile ar fi inca si mai mari, pentru toti termenii restanti. 

Australia prezinta probleme de acelasi tip. Frazer cel dintii, 


* ,La Winnebago gsi alte triburi Sioux, ca si la triburile centrale 
se canstatA ὁ alasificare in 5 grupe: animale terestre, animale 


e@partin apei; iar geniul apelor — lumii subacvatice‘ (Radin I, Pp 186). 
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triburi cum sint Wotjobaluk, care isi inhumeaza mortii, ase- 
zindu-i intr-o directie specifica fiecdrui clan: 


1 
Pelican 
vint cald Pestera 
sarpe 5. 


IMATATEA KROKITCH 


tuberculd δ) Zs ciape 


Padi 
JUMATATEA CAMUTCI 


tubereula ipers 


cacadu negru, mare 
pelicaa 
' 


In afard de faptul ci informatiile sint negresit fragmentare, 
se pot consemna doar rudimente de organizare, care de altfel 
nu prezinta acest caracter decit pentru observator, deoarece 
contextul etnografic — singurul care ar permite ca aceste 
Tudimente sa fie interpretate — lipseste aproape in intregime. 
Astfel, cacadu 810 ,diurn“ este vecin cu soarele, iar cacadu 
negru, care ii este aproape diametral opus, este vecin cu tu- 
berculele, vegetale ,otoniene“, fiind asezate pe aceeasi axd cu 
pestera de asemenea ,ctoniana“. Serpii sint toti pe o singura 
axa, vietuitoarele si fenomenele ,marine“, ca: pelicanul, marea, 
vintul cald, par de asemenea a fi grupate axial. Dar oare acest 
vint este un vint de uscat sau de mare ? Noi nu o stim, si asa 
cum se intimpld atit de frecvent, raspunsul la o problema 
etnografica il afla4m la un geograf sau la un meteorolog, dacd 
nu cumva la un botanist, zoolog sau geolog... 
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Adevarul este ca principiul unei clasificdri nu se postuleazt 
niciodaté: numai investigatia etnograficd, adici experienta, tl 
poate desprinde a posteriori*. Exemplul indienilor Osage, care 
sint Sioux meridionali, este revelator, intrucit clasificdrile lor 
prezinta un caracter sistematic, cel putin in aparenta. Indienii 
Osaga repartizau fiintele si lucrurile in trei categorii, asociate 
respectiv ccrului (soare, stea, cocor, corpuri ceresti, noapte, 
constclatia Pleiadelor etc.), apei (scoica, broasca testoasd, Ty- 
pha latifolia [un anumit stuf], ceata, pesti etc.) si pamintului 
(urs negru si alb, puma, porc-spinos, cerb, vultur etc.). Pozitia 
vulturului ar fi de neinteles dacd nu s-ar cunoaste proccsul 
gindirii acestor indieni care il asociazd pe vultur fulgcrului, 
fulgerul-focului, focul-cdrbunelui si caérbunele-pamintului. Asa- 
dar, vulturul cste considerat animal »pamintesc“, ca unul dintre 
ystapinii carbunelui*. Tot astfcl, si fara ca nimic si poata 
sugera acest lucru dinainte, pelicanul joacd un rol simbolic 
datorita virst inaintate la care poate ajunge, iar metalul, 
datorita duritatii lui. Un animal lipsit de utilitate practica, 
care cste adeseori invocat in rituri, este broasca testoasd, cu 
coada in dinti de fcrastrau. Importanta ei nu s-ar intelege 
niciodata, dacd nu s-ar sti, pe de alta parte, cd cifra 13 are 
pentru Osage o valoare mistici. Soare-Rasare raspindeste 13 
raze, care se impart in doud gmupe, una cu 6 si una cu 7 raze, 
corespunzind respectiv partii stingi si partii drepte, pamin- 
tului si cerului, verii si iernii. Or, crestaturile cozii acestei 
specii de broascd testoasd sint considerate a fi in numar de 6 
sau de 7, dupa caz, pieptul animalului reprezinta deci bolta 
cereascd, iar linia cenusic care il strabate — Calea Lactce. La 
fel de greu ar fi de a prezice functia pan-simbolicd atribuita 
elanului, al cdrui corp este o veritabila imago mundi: parul 
sau reprezinta iarba, pulpele sale — dcalurile, flanourile sale 
— cimpiile, sira spindrii — relieful, gitul — vaile, coarnele 
sale — refeaua hidrograficd in intregime... (La Ε] 6 50 ἢ ο, 
passim). 

Citeva interpretari ale osagilor sint deci restituibile, deoa- 
rece dispunem in privinta lor de o imensad documentatie, adu- 


* Reludm aici citeva pagini dintr-un text destinat volumului Mé- 
langes Alexandre Koyré. 
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nata de catre La Flesche, care era el insusi fiul unui sef al 
tribului Omaha si cu dcosebire respectuos fata de meandrelc 
gindirii indigene. Dar dificultatile devin de neinvins in cazul 
unui trib aproape dispdrut, cum este Creek, odinioard impar- 
tit in peste 50 de clanuri totemice si matriliniare, denumite 
mai ales dupa animale, dar si dupa citeva plantc, fenomenc 
Mmeteorologice (rouad, vint), geologice (sare) sau anatomicc (peri 
pubieni). Aceste clanuri crau grupate in fratrii, iar satele erau 
si ele impartite in doud grupe, corespunzind poate animalelor 
terestre si animalelor acricne, desi acest lucru nu reiese din 
desemnarca lor ca ,oameni de alta limba“ si ,albi*, sau ca 
wosii* si ,albi*, Dar de cc oare totemurile sint deosebite in 
«unchi“ si .,.nepoti* (la fel ca la indienii Hopi, care deoscbesc 
totemurile in ,frati de mama", de o parte, si tata“, ,.mama‘“ 
sau ,bunica“, de cealalta parte)*; de ce mai ales — ftinind 
seama de aceasta impartire — animalul cel mai putin ,impor- 
tant“ este citeodata accl care ocupa pozitia majora, lupul fiind, 
de exemplu, ,unchiul* ursului, iar pisica salbaticd aceca a 
marelui felin numit, in sudul Statelor Unite, pantera“ ? Dc 
ce clanul aligatorului este asociat cu accl al curcanului (daca 
nu cumva, asa cum c probabil, in calitatea lor de ouatoarc) gi 
acel al guzganului-spilator cu clanul cartofului? In gindirca 
indicnmlor Creek, partea ,albilor“* este aceca a piicii, dar ex- 
Plicatiile obfinute de anchetator sint cu totul vagi: vintul 
(numcle unui clan ,alb*) aduce timp frumos, adica timp 4}1 
nistit*; ursul si lupul sint animale intotdeauna atente si deci 
inclinate spre lucruri pasnice etc. (Swanton 1). 
Dificultatile ilustrate prin aceste exemple sint de doua tipuri; 
extrinsece sau intrinsece. Primele rezulta din ignoranta noastra 
privind observatiile — reale sau imaginare — faptele sau 
principiile care inspira clasificdrile. Indienii Tlingit spun des- 
pre cariul de lemn οἄ este curat si rautacios si ca lutrul de 


* S-a sugerat o interpretare a unei diferentieri analoge intr-un trib 
african: ,Dumnezeu este tata] celor mai importante duhuri ale eemului, 
iar duhurile minore sint considerate a fi copiii fiilor sai, deci descen- 
denja sa. Despre duhurile totemice se spune adesea ca sint copiii fete- 
lor sale, deci straini de desoandenta sa, ceea ce pentru indigenii Nuer 
este o modalitate de a le ageza si mai jos in ierarhia forjelor 
spirituales (Evans-Pritchard 2, p. 119). 
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usoat ,are oroare de mifosul dejectiilor umane“ (La una, 
pp. 177, 188). Indienii Hopi cred ca bufnitele exercita’ o in- 
Tuentd favorabila asupra piersicilor (Stephen, pp. /78, 91, 
109; Voth I, p. 37 n.). Daca aceste atribute ar intra/in con- 
sideratie pentru a se fixa acestor animale un loc intr-o clasi- 
ficare a fiintelor si a lucrurilor, s-ar putea cduta cheia la 
nesfirsit, doar dacd intimplarea nu ar furmiza aceste marunte, 
dar pretioase indicatii. Indienii Ojibwa din insula Parry poseda, 
intre alte ,totemuri“, vulturul si veverita. Din fericire, o glosd 
indigend explicd, cd aceste animale intervin ca simbol al ar- 
lnorilor pe care ii frecventeazd, respectiv bradul de Canada 
(Tsuga canadensis) si cedrul (Thuja occidentalis) (Jen nes 5 2). 
Interesul indienilor Ojibwa pentru veverita este deci, de fapt, 
un interes indreptat cdtre un arbore; acest interes nu are nici 
Ὁ legatura cu accla pe care indigenii Asmat, din Noua Guinee, 
il acordd ou darnicie si οἱ, veveritei, insi pentru motive di- 
forite: 

»Papagalii si veveritele sint mari mincatori de fructe... 
si oamenii care merg la vinadtoarea de capete se simt 
aproape de aceste viefuitoare si le numesc frafii lor... 
(din cauza] paralelismului dintre corpul omenesc si un 
arbore, intre capul omenesc gi fructul arborelui* (Ze g- 
waard, p. 1034). 


Aceeasi veverita este prohibita femeilor insarcinate la indi- 
genii Fang din Gabon, pentru considerente de alt ordin: acest 
animal se refugiaza in cavitatile trunchiurilor de arbori si viitoa- 
1¢a mami care i-ar consuma carnea, gi-ar asuma riscul ca fatul 
si-] imite pe animal si si refuze a pardsi uterul*. Acelasi ratio- 
nament se poate aplica destul de bine la nevastuicd gi la viezure, 


* Si nu numa: veverija: ,,pericolul cel mai nedutabil care ameninta 
pe femeile insarcinate provine de la animale care traiesc sau sint prinse 
in gauri (fie ca sint in arbori sau {n pAmint). Se poate vorbi in legatura 
ou aceasta de o adevaraté horror vocut. Daca femeia er minca un animal 
de acest tip, copilul ar putea gi el 64 ramina in gaura ὯΝ «in pintece», 
si atunci ar fi de asteptat o nastere grea De asemenea, fn timpul acestei 
Partoade, Parintii mu trebuie 64 incerce si scoaté cuiburi de pasari din 

ccorburide arbaniar, si unul dintre angajatii mei, care ldsase insarci- 
tml ὁ famele, refuzi categnric si-mi canfectioneze un model de pfine 
de manioc, sub pretextul cA este goalA induntru* (Tessmann, p. 71). 
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care traiesc in vizuini. Totusi, indienii Hopi urmeaza o linic 
de gindire inversd: ei apreciazd ca favorabila nasterii carnea 
acestor, animale, din cauza aptitudinii lor de a-si sépa in pa- 
mint o cale de scdpare, atunci cind sint urmarite de vinator; 
cle ajuta deci copilul si ,descinda repede“ si in consecinta 
pot fi invocate si pentru a aduce ploaie (Voth I, p. 34 n). 

Ὁ incantatie rituala a indienilor Osage asociazi in mod enig- 
Matic o floare (Lacinaria pycnostachya), numita in engleza 
blazing star, o planta alimentara — porumbul, si un mamifcr 
— bizonul (La Flesche 2, p. 279). Motivcle acestei aso- 
cieri ar fi de neinteles daca, independent de ea, nu s-ar cu- 
noaste dintr-un alt izvor, οὔ indienii Omaha, inruditi de 
aproape cu Osage, vinau bizonul in timpul verii, pina cind 
»blazing star“ inflorea pe cimpii; ei stiau atunci ca porumbul 
era copt si se inapoiau in sat pentru culesul lui (Fortune 1, 
pp. 18—19). 

Difioultatile intrinsece sint de alta natura. Ele nu provin din 
faptul cd nu cunoagtem caracterele pe care gindirea indigend 
le pastreaza obiectiv, spre a stabili o conexiune intre doi sau 
mai multi termeni, ci din natura polivalenta a logicilor care 
fac simultan apel la mai multe tipuri formale de legaturi. 
Acest aspect este bine ilustrat de indigenii Luapula din Rho- 
desia de nord. Clanurile lor, care poarté nume de animale, 
vegetale sau obiccte manufacturate, nu sint ,,totamicc* in sen 
sul care, in mod obignuit, se da accstui termen; dar, asa cum 
se intimpla la indigenii Bemba si Ambo, cle sint unite doua 
cite doud prin raporturi complementare conform unei logici 
care, din punctul de vedere pe care l-am ales, prezintd acelasi 
interes. Intr-adevar am ar&tat intr-o lucrare anterioara si de- 
monstram in continuare aici c4, pretinsul totemism nu este 
decit un caz particular al problemei generale a clasificarilor 
gi un exemplu, printre altele, al rolului atribuit adeseori ter- 
menilor specifici, pentru elaborarea unei clasificari sociale. 

La indigenii Luapula sint in relatii complementare cu cla- 
nurile urmatoare: leopard si capra, pentru ca unul o méninca 
pe cealalta; ciuperca gi termitierd, pentru ca una cregte pesic 
cealaltd; fierturad si capra, pentru cai preferém si mincam ficr- 
turd cu carne; elefant si argila, pentru cd pe vremuri femcilce 
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in loc s4 modeleze oale, taiau in sol amprente ale pici 
de clefant si foloseau aceste forme naturale in chip d¢ reci- 
piente; termitiera si sarpele sau iarba, pentru ca iar! 
bine pe ele iar serpii sc ascund bine in iarba; ficrul 


fierului, caci ca il ruginestc; de altfel, clanul ploii 
rior tuturor cvlorlalte, cdci fara ploaie animalele 
foamne si de sete, ar fi imposibil de facut fiertur: 
olan), oldric (nume de clan) ete. (Cunnison). / 

Indigenii Navaho justificd, printr-un mare numér de con- 
siderente diferite, valoarea si modalitatile de folosire a ierbu- 
rilor lor de lcac. Planta creste aldturi de o planta medicinala 
mai importantd, una din partile sale seamand cu o parte a 
corpului omenesc; mirosul (respectiv pipaitul sau gustul) este 
aga cum trebuic*; planta coloreazi apa ,,asa cum trebuie“; 
planta este asociata cu un animal (servindu-i ca hrana, sau 
prin contact, sau prin aria comuna de locuire); planta a fost 
revelata de zci; cineva i-a invafat pe oameni folosirea ei; ea 
a fost ouleasd in apropiere de un arbore trasnit; vindecd ὁ 
anumitaé boald, asadar este bund si pentru o alta boala ase- 
manatoare sau care afecteazd acclasi organ etc. (Vestal, 
Ρ. 58). In oc priveste denumirile de plante la indigonii Hanu- 
néo, termenii difcrentiali se refera la urmatoarele domenii: 
forma frunzei, culoarea, locul unde creste, marimea, dimensiu- 
nea, sexul, tipu] de crestere, oaspetcle siu animal cel mai 
obisnuit, perioada de cresterc, gustul, mirosul (Conklin I, 
p. 131). 

Aceste excmple le completeazi pe cele anterioare, aratind 
οὔ asticl de rationamente actioncazi simultan pe mai multe 
axe. Relatiile pe care ele le stabilesc intre termeni sint ba- 
zate, ccl mai adescori, pe contiguitate (sarpe si termitiera, la 
indigenii Luapula, ca si la Toreya, din India de sud)* sau pe 

* Membrii olanului sarpelui inchina un cult furnicarelor... 
cA acestea servesc de locuintd serpilor (Thurston, vol. VII, p. 176). 
Tot asa in Noua Guinee: ,unele tipuri de plante, precum gi parazitii 
lor animali si vegetali, se considera apartinind aceluias: ansamblu mitic 
Si totemic* (Wirz, vol. II, p. 21). 
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aseminare (furnica rosie si cobra, asemandatoare prin ,,culoare“, 
dupa pdrerea indigenilor Nuer). Din acest punct de vedere, 
aceste telatii nu se deosebesc formal de alte taxinomii, chiar 
modernk, in care contiguitatea si asamanarea joacd intotdeauna 
‘un rol fundamental: contiguitatea, pentru a repera lucruri care 
ydin purict de vedere structural, ca si functional, tin... de 
acelasi sistem“, gi asemanarca, care nu impune apartenenta la 
un sistem δὶ se bazeazd numai pe posesiunea comuna a unuia 
sau mai multor caracterc, prin lucruri care sint toate ,ori gal- 
bene, ori ngtede, ori inaripate. ori inaltc de zece picioare“ 
(Sim pson, pp. 3—4). 

In exemplele cxaminate intervin, insd, alte tipuri de relatii. 
Intr-adevar, relatiile pot fi sensibile (semne corporale la albinad 
gi la piton) sau inteligibile (functia de constructor, ca trasatura 
comund la albina si la dulgher): acelasi animal, albina, func- 
tioneazi — ca sd spunem asa — in doua culturi la niveluri de 
abstractie diferite. Relatia poate fi, in aceeasi masurad, apro- 
piaté sau departata, sincronicd sau diacronicd (raport intre 
veverita si cedru, in primul caz, intre oldareasd si amprenta 
clefantului, in al doilea), staticd (fierturd si capra) sau dina- 
mica (fierul ucide animalcle, ploaia ,ucide“ fierul; inflorirea 
unei plante inseamna ca a sosit timpul intoarccrii in sat) etc. 

Este probabil ci numarul, natura si .,calitatea* accstor axe 
logice difera dupa culturi, care οἱ cle pot fi grupate in mai 
bogate si mai sdrace, dupa proprictadjile formale ale sisteme- 
lor de referintad la care fac apel pentru a-si construi structurile 
lor de clasificare. Dar chiar cele mai putin dotate sub acest 
Taport opereaza cu logici avind mai multe dimensiuni, ale caror 
inventar, analizd si intcrpretare ar necesita o bogatie de infor- 
matii etnografice si gencrale, care prea adeseori lipsesc. 


Pina acum am evocat doud tipuri de dificultati proprii 
logicilor ,totemice“. In primul rind, noi nu stim, de cele mai 
multe ori, despre care plante sau animale cste cxact vorba. 
Am vazut cd, intr-adevar, ο identificare vagd nu ajunge, caci 
observatiile indigene sint atit de precise si atit de nuantate, 
incit looul atribuit fiecdrui tenmen intr-un sistem tine adesea 
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de un detaliu morfologic sau de un comportament care 
fi definit numai Ja nivelul varietatii sau al subvarietatii. 
mogii din Dorset sculptau pe bucatele de fildes, mari fit ga- 
mialia unui chibrit, efigii de animale cu o asemenea 


tile unei aceleiagi specii: de exemplu, cufundarul ¢omun 31 
cufundarul cu git rosu (Carpenter). 

In al doilea rind, fiecare specie, varietate sau sybvarietate 
este in stare si indeplineascd un numér considerabil de fanc- 
tii diferite in cadrul sistemelor simbolice, in care le sint atri- 
buite efectiv numai anumite functii. Gama acestor posibilitaji 
nu ne este cunoscuta, si pentru a determina alegerile, trebuic 
s& ne referim nu numai la ansamblul datelor etnografice, dar 
si la informatii provenind din alte surse: zoologica, botanica, 
geografica etc. Cind informafiile sint suficiente — ceea ce se 
intimplad rareori — se constatd ci pind si culturile chiar in- 
vecinate construicsc sisteme complct difcritec, cu elemente carc 
la o privire superficiala par identice sau foarte ascmanatoarc. 
Daca populatiile din America de Nord pot sA considere, dupa 
cag, soarele ca pe un ,tata“ gi un binefadcdtor sau ca pe un 
monstru canibal, avid de carne gi singe omenesc, la ce diver- 
sitate de interpretare nu ne-am putea astepta, cind este vorba 
de fiinte atit de deosebite cum este o subvarietate de planta 
sau de pasdre ? 

Ca exemplu de recuren{a a unei structuri de opozitie foarte 
simpla, dar cu inversarea sarcinilor semantice, se va compara 
simbolism culorilor la indigenii Luvale din Rhodesia si la 
umele triburi australiene din nord-estul provinciei meridionale, 
unde membrii jumatatii matriliniare a defunctului se vopsesc 
cu ocru rogu si se aprapie de cadavru, pe cind ceilalti se vop- 
sesc cu lut alb si se tin deoparte. Indigenii Luvale folosesc de 
asemenea pAminturi rosii si albe, dar la ei lutul si fina δᾶ 
servesc ca ofrande destinate duhurilor stramosegti; cu ocazie 
Titurilor pubertatii, acestea sint inlocuite cu lutul rosu, peatru 
οὔ este culoarea vietii si a procreatiei (C. M. N. White 1, 
pp. 46—47)*. Asadar, dacd in cele doud cazuri albul corespunde 


* Ca fn Chima, unde albul este culaares doliului si acema a 
cdsStarie. νὸς 
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unei situatii ,nemarcate“, rosul — polul cromatic al opozitiei 
— este asociat fie mortii, fie vietii. Tot in Australia, in dis- 
trictul Forrest River, membrii din generatia defunctulni sc 
vopsese in alb si negru si se tin departe de cadavru, pe cind 
acei din alte generatii nu se vopsesc si se apropie de cadavru. 
in consecinté, la o sarcind semantica egala, opozitia alb ee Tosu 
este inlocuita de o opozitie alb + negru (0. In loc, deci, ca 
valorile albului si rogului s4 fie inversate, ca fn cazul prece- 
dent, valoarea albului (asociat aici cu negrul, culoare necro- 
maticd) ramine constantdé, iar ceea ce se inverseazd este 
confinutul polului opus, trecind de la rosu, care e ,Super- 
culoare“, la absenta total de culoare. In sfirsit, un alt trib 
australian, Bard, isi construieste simbolismul cu ajutorul opo- 
zitiel negru / rosu. Negrul este culoarea de doliu pentru 
generatiile de rang par (bunic, Ego, nepot), albul — pentru 
generatiile de rang impar (tata, fiu) Elkin 4, pp. 298—299), 
adicd acelea carora nu le este asimilata generatia subiectului. 
Ὁ opozitie intre doi termeni inegal marcati: moarte si viata Ja 
Luvale, moartea ,lui* si moartea ,mea“, se exprimd deci in 
Australia prin perechi de elemente extrase dintr-un acelasi 
lant simbolic: absenté de culoare, negru, alb, negru + alb, 
Tosu (ca prezenta suprema a culorii) οἷο. 

Or, la indienii Fox se regiiscste acecasi opozitic fundamen- 
tala, transpusd ins din ordinca culorilor in accca a sonorita- 
tilor: in timp ce se desfasoaraé ceremonia inhumirii, ,acci care 
ingroapa mortul vorbesc intre ci, ccilalti insa nu scot o vorba* 
(Michelson I, p. 411). Opozitia dintre vorbire si mutism, 
7gomet si tScere, corespunde deci opozitiei dintre culoare si 
absenta de culoare, sau dintre doud cromatisme de grad inegal. 
Aceste observatii infirm4, pare-mi-se, toate teoriile care invocd 
~arhetipuri* sau un ,inconstient colectiv“; numai formele pot 
fi comune, nu si continuturile. Dacad existaé uneori continuturi 
comune, explicatia lor trebuic cdutata fic in insugirile obiec- 
tive ale unor anumite fiinte naturale ori artificiale, fie in 
sfera difuziunii si a imprumuturilor, adicd, in ambele cazuri, 
in afara spiritului. 

Ὁ alta dificultate provine din complicatia fireasca a logicilor 
concrete, pentru care legdtura ca atare este mai esentiala 
decit natura legaturilor; pe plan formal -- ἀδοὔ se poate spune 
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astfel — ele se folosesc de orice mijloc. Urmeaza deci cd, if pre- 
zenta a doi termeni in conexiune, nu putem niciodata tula 
natura formala a acesteia. Ca si termenii, relatiile dinfre ter- 
meni trebuic si fic abordate si ele in mod indirect, intrucitva 
prin banda (ca la biliard). Lingvistica structurala, pc un teren 
diferit insi, regaiseste astazi aceasta dificultate, pentru ca si ea 
se bazeazd pe o logica calitativa: ea sesizeazi perechile de opo- 
zitii formate din foneme, dar spiritul fiecdrei opozitii raminc 
foarte ipotetic. Intr-un stadiu preliminar, este greu de a evita, 
pentru a le defini, un oareoare impresionism si multé_vreme 
ramin posibile mai multe solutii ale aceleiasi probleme, Una din 
dificultatile majore ale lingvisticii structurale, si care n-a putut 
fi inci depasita decit incomplet, tine de faptul οὔ reductia pe 
care o realizeaz4 datorita notiunii de opozitie binara, trebuie sa 
fie compensata printr-o diversitate de natura, reconstituita in 
mod insidios spre avantajul ficcdrci opozitii: diminuat pe un 
plan, numarul dimensiunilor se restabileste pe alt plan. S-ar 
putea totusi, ca in locul unci dificultéli de metoli, si avem 
de-a face aici cu o limita tinind de natura anumitor operatii 
intclectuale, a cdror slabiciune, ca si forté, ar fi aceea de a 
putea fi logice, raminind dotodata inraddacinate in calitate. 


Trebuie sa examinam separat un ultim tip de dificultati, care 
privesc in special clasificdrile zise ,,totemice* in sensul larg; 
adica acelea care sint nu numai intelese, dar si traite. De fic- 
care data cind grupuri sociale sint denumite, sistemul concep- 
tual format de aceste denumiri este parca expus capriciilor 
unci evolutii demografice care isi are legile sale proprii, dar 
este contingentd in raport ou acest sistem. Intr-adevar. siste- 
mul este dat in sincronie, pe cind evolutia demograficd sc des- 
fasoara in diacronic; deci, doud determinisme, fiecare dintrc 
ele operind pe socoteala sa proprie, fara sai-i pese de celalalt. 

Acest conflict intre sincronie si diacronie existé si pe plan 
lingvistic: caracterele structurale ale unei limbi se vor schimba 
probabil. dacié populatia care ὁ foloseste si care pe vremuri a 
fost foarte numeroasa, devine treptat mai mica, si este limpede 
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οὔ o limba dispare o data cu oamenii care o vorbesc. Cu toate 
acestea, legdtura dintre sincronie si diacronie nu este rigida, 
mai intii pentru ca, in linii mari, toti subiectii care vorbesc 
o limba echivaleaza intre ei (formula ce ar deveni repede fal- 
sa, dacd s-ar incerca sa se precizeze cazuri in spe{a), apoi, si 
mai ales, pentru ca structura limbii este relativ aparata de 
functia ei practicd, care cste de a asigura comunicarca: limba 
nu este deci sensibila la influenfa schimbdarilor demografice 
decit in anumite limite si numai in masura in care functia ci 
nu este compromisa. Sistemcle conceptuale pe care le studiem 
aici nu sint insd (sau nu sint decit in subsidiar) mijloace de 
comunicare; cle sint mijloace de gindire, activitate ale carci 
conditii sint mult mai putin stricte. Te faci ori nu inteles, dar 
de gindit poti gindi mai mult sau mai putin bine. Ordinca 
gindirii comporta gradatii si un mijloc de a gindi poate degc- 
nera pe nesimtite in mijloc de a-si aminti. Aceasta explicd fap- 
tul ca structurile sinaronice ale sistemelor zise totemice sint 
extrem de vulnerabile la efectele diacroniei: un mijloc mne- 
motehnic opereazd cu un efort mai mic decit unul speculativ, 
care este el insusi mai putin exigent decit un mijloc de comu- 
nicare. 

Sa ilustraim aceasta printr-un exemplu prea putin ima- 
ginar. Fic un trib, pe vremuri impartit in 3 clanuri purtindd 
fiecare numele unui animal, ca simbol al unui clement natural: 

| 1 
ὡς vultur broasca festoasa 
(pamint) (cer) (apa) 


$i si presupunem ca evolutia demograficd a provocat stingerea 
clanului ursului si proliferarca accluia al broagtei {estoase; ca 
urmare, acesta s-a scindat in doud subclanuri, care au ajuns 
ulterior la statutul de clan. Structura veche va dispiérea com- 
plet, facindl loc unci structuri de tipul: 


1 
vultur 


1 1 
broascd testoasd beoascd testoasd 
galbena cenusie 
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In lipsa altor informatii, va fi inutil si cdut&m, inapoia acestei 
noi structuri, planul initial, $i este posibil chiar ca orice plan, 
perceput constient sau inconstient, si fi disparut complet din 
gindirea indigend si ca, dupa aceasta rasturnare, cele trci nume 
de clanuri sa nu supravietuiascd decit ca etichcte acceptate 
in virtutea traditiei, lipsite de semnificatie pe plan cosmologic. 
Acest rezultat este probabil foarte frecvent si el explica cum une- 
ori un sistem subiacent poate fipostulat de drept, cu toate ca 
este imposibil s4 fie reconstituit de fapt. Dar adeseori lucrurile 
se vor putea petrece si altfel. 

Intr-o prima ipotezi, sistemul initial va putea si supravic- 
{uiascd sub forma mutilata a unei opozitii binare iatre cer si 
apa. O alta solutie ar rezulta din faptul ca la inceput erau trei 
termeni si cd tot trei termeni ramin la sfirsit; totusi, primii 
trei termeni exprimau o tripartitie ireduotibila, pe cind cei- 
alti trei rezulta din douad dihotomii succesive, intii intre cer 
$i apa, apoi intre galben si cenusiu. Dacd accastaé opozitie de 
culori primeste un sens simbolic, de cxemplu sub raportul zi 
si noapte, nu vom mai avea una, ci doud opozitii binare: 
cer/apa si/zi noapte, adica un sistem cu patru termeni. 

Se vede asadar οὔ cvolutia demograficd poate sa sfarimc 
structura, dar c4 ea dispune — in cazul cind orientarea struc- 
turala rezista socului — la ficcare rasturnare, de mai multe 
mijloace pentru a restabili un sistem, daca nu identic sistemului 
anterior, cel putin formal de acelasi tip. Dar, aceasta fncd nu 
este totul, caci pind acum am examinat numai ὁ singura di- 
mensiune a sistemului, iar acesta are intotdeauna mai multe 
dimensiuni, care nu sint la fel de vulnerabile la schimbarile 
demografice. SA relu’m exemplul de la inceput. Cind societatea 
noastra teoretica era in stadiul de trei elemente, aceasta tri- 
partitie functiona nu numai in planul denumirilor clanice: sis- 
temul se intemeia pe mituri ale creatiei si originii, si impregna 
tot ritualul. Chiar daci baza demografica se prabuseste, aceasta 
Tastumnare nu se repercuteazd instantaneu pe toate planurile. 
Miturile si riturile se vor schimba, dar cu o oarecare intirziere, 
ca si cum ar fi dotate cu o remanenta care ar pastra in ele, 
un timp oarecare, totul sau o parte din orientarea lor initiala. 
Aceasta va dainui, asadar, actionind indirect, prin ele, spre 
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@ mentine noile solutii structurale pe linia aproximativa a 
structurii anterioare. Daca presupunem un moment initial (a 
c4rui notiune este cu totul teoreticd) cind ansamblul de sisteme 
8 fost adaptat cu procizie, acest ansamblu va reactiona la orice 
6chimbare care afecteazd mai intii una din pdarfile sale, ca ὁ 
masina cu feedback: dominatad (in ambele sensuri ale cuvintu- 
lui) de armonia ei interioara, ea va orienta organul dereglat 
in sensul unui echilibru, care va fi, cel putin, un compromis 
intre vechea stare si dezordinea introdusa dinafara. 

Fie ο ele corespund sau nu realitatii istorice, traditiile le- 
gendare ale indienilor Osage arata ca gindirea indigena a putut 
ea insdsi lua in considerare interpretari de acest tip, intemeiate 
pe ipoteza unei organizari structurale a devaenirii istorice. Cind 
stramosii au aparut din adincurile pamintului, ei erau, Zice-se, 
impartiti in doua grupuri: unul Pasnic, vegetarian gi asociat 
partii stingi, celalalt razboinic, carnivor si asociat partii drep- 
te. Cele doud grupuri au hotdrit si se alieze si si facd schimb 
cu alimentele lor. In cursul migratiunii lor, aceste grupuri au 
intilnit un altul, crud, care se hranea exclusiv cu stirvuri, si 
cu care au ajuns si se uneascd. Fiecare din cele trei grupuri 
cuprindea la inceput 7 clanuri, ocea ce [acea in total 21. In 
ciuda acestei simetrii tripartite, sistemul cra dezechilibrat, fi- 
indc4 noii veniti apartineau si partii razbciului, asa ci crau 1! 
clanuri de o parte si 7 de cealalta parte. Pentru a se remedia 
acest inconvenient si a se respcota cchilibrul Sntre partoa raz- 
boiului si partea p&cii, numarul olanurilor unuia din grupurile 
razboinice a fost redus la 5 gi al celuilalt grup la 2. De atunci, 
taberele indienilor Osage, de forma circulara si cu Ὁ intrare ce 
se deschide la est, ouprind 7 clanuri ale p&cii care ocupa :υπιᾶ- 
tatea de nord, la stinga intrarii, $i 7 clanuri ale razboiului, ocu- 
pind jum&atatea de sud, la dreapta intrarii (J.O. Dorsey I, 2). 
Legenda se refera astfel la o dubia devenire: una, pur structu- 
tala, care trece de la un sistem dualist la un sistem tripartit, 
‘ou revenirea la dualismul anterior, cealalta, structurala si isto- 
wicd totodata, care consta in anularea unei raésturndri a structu- 
vii initiale, rezultind din evenimente istorice sau considerate 
ca atare: migratiuni, razboi, alianfa. Or, organizarea sociala a 
indienilor Osage, asa cum a putut fi observatd in secolul al 
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XIX-lea, integra de fapt cele douad aspecte: desi aveau acelasi 
numéar de clanuri, partea pacii si partea razboiului crau in 
dezechilibru, fiindcé una cra exclusiv ,,cer“, pe cind ccalalta, 
denumita si ,a pamintului*, cuprindea doud grupuri de cla- 
nuri, asociate paimintului si respectiv apei. Sistemul cra deci 
simultan istoric si structural, binar si ternar, simctric si asi- 
metric, stabil si instabil. . . 


In fata unei dificultati de acelasi tip, contemporanii nostri 
Teactioneazd cu totul altfel. Ca dovada, accasta constatare a 
unui dezacord cu care se termina o recenta convorbire: 


»D. Bertrand de Jouvenel — Domnule Priourct, sin- 
teti bun sa trageti concluzia in cHeva cuvinte? 


D. Roger Priouret. — Am impresia ca ne aflam de 
fapt in fata a doui tezc, totalmente opuse. 


Raymond Aron reia teza lui André Siegfried. Pentru 
André Sicgfried, cxistau in Franta doud atitudini politicc 
fundamentale. Tara noastra este cind bonapartista, cind 
onleanisté. Bonapartista, adicd acceptind puterea perso- 
nala si chiar dorind-o. Orleanistad, adica lasind in scama 
deputatilor grija de a conduce treburile publice. In fata 
fiecdrei crizc, o infringere ca aceea din 1871 sau un raz- 
boi care se prelungeste, ca razboiul din Algeria, Franta 
isi schimba atitudinca, trece adici de la bonapartism la 
orleanism ca in 1871, sau de la orleanism la bonapartism, 
ca la 13 mai 1958. Personal, cred, dimpotriva, cd schim- 
barea actuala, fara a fi total independenta de accste con- 
stante ale tempcramentului politic francez, este legata de 
rasturnarile pe care industrializarea le provoacd in so- 
cictate. O alta comparatic istorica imi vine in minte. Primci 
Tevolutii industriale ii corespunde lovitura de stat din 2 
decembrie 1851, cclei de-a doua, lovitura de stat din 
13 mai 1958. Cu alte cuvinte, o rasturnare a conditiilor de 
productie si de consum pare in istorie de neimpacat cu 
regimul parlamentar si aduce fara noastra spre forma de 
putere autoritara care corespunde temperamentului ei, 
adicd spre puterea personala“* (SE DEIS, p. 20). 


LOGICA CLASIFICARILOR TOTEMICE 21T 


Este probabil ca pentru indienii Osage, aceste doua tipuri 
de opozitie (una sincronica, cealalta diacronica) sa fi servit ca 
punct de plecare; in loc de a pretinde sa aleaga intre ele, ei le 
ar fi admis pe picior de egalitate, cdutind totodata 58 elabo- 
keze o schema unica, care sa le permita sa integreze punctui 
de vedere al structurii si acel al evenimentului. 

Consideratii de acelasi gen ar putea, fara indoiala, sa ex- 
plice, intr-un mod destul de satisfacator pentru mintea noastra 
curiosul dozaj de divergente si de omologii ce caracterizeaza 
structura sociala a celor cinci colectivitati irocheze si, pe ὁ 
scara istoricd si goografica mai larga, aseman§rile si deosebiri- 
Je ce se manifesta la indienii Algonkin din estul Statelor Unitc. 
In societatile formate din clanuri uniliniare si exogamice, siste- 
mul de denumiri clanice se gaseste aproape intotdeauna la mij- 
locul drumului intre ordine si dezordine, fapt ce ar putea fi 
explicat, pare-se, numai prin actiunea conjugata a doua ten- 
dinte: una, de originc demografica, care impinge la dezorgani- 
zare, cealalta, de inspiratie speculativa, care impinge la reor- 
ganizare pe o linie pe cit posibil mai apropiata de starea 
anterioara. 

Fenomenul reicse bine din cxemplul oferit de indienii Puc- 
blo, ale cdror sate prezinta tot atitca variatii sociologice in 
jurul unci teme, despre care se banuieste ca ar putea fi acecasi 
pentru toate. Compilind informatiile relative la triburile Hopi, 
Zuni, Keres si Tanoan, Kroeber a crezut pe vremuri οὔ poate 
demonstra ca ,,0 schemna unica si precisa domina in organizarea 
sociala a tuturor indienilor Pueblo“, cu toate ca fiecarce sat in 
parte nu prezinta decit o ilustrare partiala si deformata a οἱ. 
Aceasta schema ar consta intr-o structura cu 12 perechi dc 
clanuri: sarpe-cu-clopotei — pantera, cerb — antilopa, 
dovleac — cocor, nor — porumb, sopirla — pamint, iepure —- 
tutun, ,,mustar salbatic* (Stanleya) — cocos de padure, Kat- 
china (corb — papagal; pin — plop); lemn de ars — coiot; un 
grup de 4 clanuri (sageata — soare si vultur — curcan), vie- 
zure — urs; turcoaza — scoicd sau margean (Kroeber I, pp. 
137—140). 


Aceasta ingenioasd incercare de a reconstitui un ,plan-mo- 
del a fost criticata de Eggan pe baza unor informatii mai 
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numeroase si mai putin ambigue decit acelea de care putea 
dispune Kroeber in 1915—1916, de cind dateaza observatiile 
sale. S-ar putea opune insd lui Kroeber un alt argument, de 
ordin prejudicial: cum ar fi putut un plan-model supravietui 
evolutiilor demografice divergente ale fiecarui sat? Marginin- 
du-ne la informatiile publicate de Kroeber insusi, si comparam 
distributia clanurilor din tribul Zuni (1 650 de locuitori in anul 
1915) si din doud sate Hopi de pe primul platou, la care cifra 
populatiei a fost inmultita de catre autor cu 5, (rezultat : 1 610) 
spre a face confruntarea mai usoara: 


ZUNI HOPI 
(Walpi si Sichumovi) 


Soare, vultur, curcan 520 90 
Corn 430 55 
Porumb, broasc& 195 225 
Nevastuicd, urs 195 160 
Cooor 100 - 
Coiot 15 80 
Mustar, cocos de pddure 60 255 
Tutun 45 185 
Cerb, antilopd 20 295 
Sarpe-cu-clopofai = 120 
Sopirla, pimint - 145 
(clan necunoscut) 10 - 

Total 1650 1610 


Daca se traseaza curba distributiei clanurilor Zuni, asezindu- 
le in ordine demograficd descrescinda, si dacd se suprapune 
curba clanurilor Hopi de pe primul platou, se constata ca evo- 
lutiile demografice sint divergente si οὔ comparatia nu ar tre- 
bui, teoretic, sd permita reconstituirea unui plan comun (fig. 3). 
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ms platou. 


In aceste conditi, si chiar admitind cA restituirea operata de 
Kroeber forteaza experienta in unele puncte, nu este mai putin 
Temareabil faptul οὔ atitea elemente comune si legaturi siste- 
matice subzisté in diferitele organizatii locale, ceea ce presu- 
‘pune, pe plan speculativ, o rigoare, o tenacitate, o fidelitatc 
fata de deosebiri si de opozitii, despre care un botanist a cules, 
pe plan practic, dovezi care si ele sint tot atit de convingatoare: 


»in Mexic am lucrat mai mult cu {arani de provenienta 
total sau partial europeand. Chiar acei care aveau infa- 
ἔφατε de indigeni, preferau si vorbeasca spaniola si nu se 
considerau indieni. Am regasit acelasi gen de populatie in 
Guatemala, acolo insa am lucrat si cu indieni care pas- 
trasera vechea lor limba gi oultura traditionald si am 
constatat, spre marea mea surpriza, οὔ plantatiile lor de 
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porumb crau, in ceca ce priveste tipul, selectionate mult 
mai riguros docft la vecinii lor de limba spaniola. Planta- 
fille lor ramascsera la fel de autentice cum fusescra in 
Statele Unite plantatiile de porumb in marea epoca a con- 
cursurilor agricole, cind fermierii se straduiau, cu cele 
mai subtile rafinamente, sa mentina o uniformitate, care 
atirna mult in competitie. Faptul cra remarcabil datorita 
extromci variabilitati a porumbului din Guatemala in ge- 
neral si a usurintei cu care porumbul se hibrideazd: este 
de ajuns ca putin polen sa fie transportat de vint de pe o 
plantatie pe alta, ca toata recolta sa fie metisata. Numai 
Ὁ alegere mcticuloasd a spicelor de saminta si smulgerea 
rasadurilor deviate pot penmite si se conserve ὁ varictate 
pura in asemenca conditii. Si totusi, in Mexic, in Guate- 
mala si in propriul nostru sud-vest, situatia este clara: 
acolo unde vechile culturi indiene au rezistat cel mai 
bine, porumbul a ramas in limitele varictatii, cel mai 
omogen. Mult mai tirziu, am cultivat ὁ colectie de boabe 
de porumb, ob{inutd la un popor si mai primitiv: indige- 
nii Naga, din Assam, pe care unii ctnologi ii descriu ca 
fiind incd in epoca de piatra in ceca ce priveste viata de 
toate zilcle. Ficcare trib cultiva mai multe varietati de 
Porumb, care difera unele dc altele in mod categoric; si 
totusi, in sinul fiecdrei varietati, aproape cd nu sint deo- 
sebiri de la un rasad la altul. Mai mult inca, unele va- 
rietati, dintre ccle mai originale, erau cultivate nu numai 
de familii diferite, dar si de triburi diferite, in regiuni de 
asemenea diferite. Era nevoie de un atasament fanatic fata 
de un tip ideal pentru a pastra atit de pure aceste varie- 
tati, care erau transmise sau dobindite de la Ὁ familie la 
alta, de la un trib la altul. Se pare deci ca este gresit sa 
se sustina, oum s-a facut de atitea ori, ca varietatile cele 
mai nestabile pot fi intilnite la popoarele cele mai primi- 
tive. In realitate are loc toomai contrariul. Caci la origi- 
nea credintei οὔ popoarele primitive sint horticultori ne- 
glijenti stau mai ales informaftiile despre indigenii frec- 
vent vizitati, acei care traiesc aproape de marile cai de 
comunicatii si de orase, si a cdror oultura traditionala s-a 
degradat cel mai mult“ (Anderson, pp. 218—219). 
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In cele citate, Anderson ilustreazi in mod impresionant 
aceasta grija pentru decalarile diferentiale, care impregneaza 
activitatea practicd ca si pe cea speculativa a acelora pe care 
noi ii numim primitivi. Prin caracterul ei formal si prin ,,priza* 
pe care o exercité asupra oricadrui fel de continuturi, aceasta 
grijd explica faptul ca institutiile indigene, desi prinse si ele 
intr-un flux de temporalitate, pot sé se mentina la o distanta 
constant de contingenta istorica si de imuabilitatea unui plan, 
gi sA navighcze, dacd sc poate spune astfel, intr-un curent de 
inteligibilitate. Mercu la o distanta rezonabila de Caribda si 
de Scilla, de diacronic si sincronic, de eveniment si structura, de 
estetica si logicd, natura lor a putut scdpa acelora care pretin- 
deau s-o defincascd doar printr-un singur aspect. Intre absur- 
ditatea funciara a practicilor si a credintelor primitive, 
proclamata de Frazer, si validarea lor aparenta prin evidentele 
unui pretins bun-simt, invocat de Malinowski, este loc pentru 
Ὁ intreaga stiinta si o intreaga filozofie. 


CAPITOLUL Il 
Sistemele transformationale 


Dupa cum s-a vazut, logicile practico-teoretice, care guver- 
neaza viata si gindirea societatilor numite primitive, sint puse 
in misoare de cerinta unor abateri diferentiale. Aceasta cerin- 
ta, deja evidenté in miturile care fundamenteaza institutiile 
totemice (Lévi-Strauss 6, pp. 27—28 si 36—37), apare si 
in planul activitatii tehnice, avidi de rezultate marcate cu 
pecetaa permanentei si a discontinuitatii. Dar, atit pe plan spe- 
culativ cit si pe plan practic, importanta este evidenta abateri- 
lor, mult mai mult dcecit continutul lor. Aceste abateri formca - 
za, de indata ce cxista, un sistem utilizabil ca o gril care se 
aplicd, pentru descifrarc, unui text, a cdrui lipsi de sens ini- 
tiala ii di aparenta unui flux confuz si in care grila permite 
sa se introduca intreruperi si contraste, cu alte cuvinte condi- 
fiile formale alec unui mesaj semnificant. Exemplul teoretic 
discutat in capitolul precedent arata cum un sistem oarecare 
de abateri diferenjiale, — de indata ce prezintd caracterul de 
sistem — permite de a organiza un material sociologic prelucrat 
de evolutia istorica si demografica, si care consta deci dintr-o 
serie teorctic nclimitata de continuturi difcrite. 

Principiul logic consta in a putea opune intotdeauna termeni, 
pe care o prealabila saracire a totalitatii empirice permite de 
a-i concepe ca distincti. In raport cu aceasta cerinta primor- 
diala, importanta este chestiunea cum opunem, dar examinarea 
ei vine dupa accea. Altfel spus, sistemele de demumire si de 
clasificare, numite in mod obignuit totemice, isi imprumutd va- 
loarea operatorie din caracterul lor formal. Ele sint coduri, in 
masura si vehiculeze mesaje ce pot fi transpuse in termenii 
altor coduri si s4 exprime in sistemul lor propriu mesaje pri- 
mite prin canalul unor coduri diferite. Eroarea etnologilor 
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clasici a fost de a fi dorit sa reifice aceasta forma, si o lege de 
un continut determinat, cind de fapt ea sc prezinta observa- 
torului ca o metoda pentru asimilarea oricdrui continut. De- 
parte de a fi o institutie autonoma, ce poate fi definita prin 
caractere intrinsece, totemismul, sau ceea ce se pretinde ca 
atare, corespunde anumitor modalitati, izolate in mod arbitrar 
dintr-un sistem formal, a cdrui functie este de a garanta con- 
vertibilitatea ideala a diferitelor nivele alc realitatii sociale. 
Asa cum Durkheim pare sa fi intrevazut uncori, fundamentul 
sociologiei rezidi intr-o ,socio-logica“ (Lévi-Strauss 4, p. 36; 
6, p. 137). 

In volumul 2 al lucrarii Totemism and Exogamy, Frazer s-a 
interesat in mod special de unele forme simple ale credintelor 
totemice, observate in Melanezia de catre Codrington gi Ri- 
vers, crezind a distinge in ele forme primitive care ar sta la 
originea totemismului conceptiona] australian, din care, dupa 
dinsul, ar deriva toate celelalte tipuri. In Noile Hebride (Au- 
rora) si in insulele Banks (Mota), unii indivizi cred ca existenta 
lor este legata de aceea a unei plante, a unui animai, a unui 
obiect, numite atai sau tamaniu in insulele Banks, si nunu in 
Aurora; sensul cuvintului nunu, poate si al cuvintului atai, 
este aproximativ acela de suflet (fig. 4). 

Dupa Codrington, un indigen din Mota descopera tamaniu- 
ul sau printr-o viziune sau cu ajutorul unor tchnici divinatorii. 
In Aurora ins&, viitoarca mama este accea care isi inchipuic 
ca o nuca de cocos, un fruct al arborelui de piine sau un alt 
obiect oarecare este legat in chip misterios de copil, care ar fi 
un fel de ecou al acestuia. Rivers a regasit aceleasi credinte 
in Mota, unde multe persoane respect4 prohibitii alimentare, 
pentru ca fiecare crede οἄ este un animal sau un fruct gasit 
‘sau observat de mama sa cind era insarcinata. Intr-un asemenea 
az, femcia aduce planta, fructul sau animalul in sat, unde se 
informeaza de sensul intimplarii. I se spune ca va da nastere 
unui copil care va scmana cu acest lucru sau va fi chiar acest 
lucru, Ea il repune atunci in locul unde l-a gasit si daca estc 
vorba de un animal, ii construieste un adapost din pietre, il 
viziteaza zilnic si il hraneste. Cind animalul disparc, inseamnai 
ca a patruns in corpul femeai, de unde va iesi din nou sub for- 
ma de copil. 
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Acesta nu va putea consuma planta sau animalul cu care a 
fost identificat, decit ou riscul de a se imbolnavi sau a muri. 
Daca este vorba de un fruct necomestibil, arborcle care-1 poar- 
ta nu va trebui nici macar atins. Ingerarea sau contactul sint 
asimilate cu un soi de autocanibalism; legatura dintre om gi 
obiect este intr-atit de intima, incit primul posed caracteristi- 
cile celui de al doilea. Dupa caz, copilul va fi slab si indolent ca 
fiparul si sarpele de δρᾶ, coleric ca racul sihastru, blind gi 
dragut ca sopirla, zap&cit, repezit si nesdbuit ca gobolanul, sau 
va avea o burtd mare, amintind forma unui mar pdduret etc. 
Aceste echivalente se intilnesc si la Motlav (numele unei parti 
din insula Saddle; Rivers, p. 462). Conexiunea dintre un in- 
divid de o parte, iar de cealalta o planta, un animal sau un 
obiect nu este generald; ea afecteazid numai unele persoane. 
Ea nu este nici ereditara si nu atrage dupa sine prohibitii exo- 
gamice intre barbati si femei pe care intimplarca i-ar fi asociat 
cu fiinte de aceeasi specie (Frazer, wol. II, pp. 81—83, pp. 
98—91 [citind pe Rivers], si vol. IV, pp. 286—287). 

Frazer vede in aceste credinte originea si explicatia acelora 
care au fost constatate la Lifu, in insulele Loialitatii si la 
Ulawa si Malaita in arhipelagul Solomon, La Lifu, se intimpla 
uneori ca un om, inainte de moarte, sa indice animalul — pa- 
s&re sau fluture — sub a carui forma se va rcincarna. Consu- 
marea acestui animal sau distrugerea lui sint prohibite tuturor 
descendentilor sai: ,,Este strimosul nostru“ se spunc despre οἱ 
gi i se aduce o ofranda. La fel in arhipelagul Solomon (Ulawa), 
unde Codrington semnala ca locuitorii refuzau sA planteze ba- 
nanieri si si manince banane, pentru cd un personaj important, 
inainte de a muri, li le interzisese, spre a putea sa se reincar- 
neze in acesti arbori*. In Melanezia centrald, originea tabu- 
urilor alimentare trebuie, in consecint&, cdutata in imaginatia 
fantezista a unor stramosi. E un rezultat indirect si o repercu- 
siune de la distanta — crede Frazer — a poftelor si inchipui- 
rilor bolnavicioase frecvente la femeile insarcinate. Prin aceasta 
trasétura psihologic’, promovatd la rang de fenomen natural 


* Faptul este confirmat de Ivens, (pp. 269—270), care d4 o interpre- 
tare putin diferita. Cu toate goestea, el citeaz& alte prohibitii, avind la 
origine reincarnarea unui strémos. Vezi si pp. 272, ate Bastin: Cf. st 

. I. Fox pentru credinte de acelasi tip la San Cris! i 
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si universal, s-ar cunoaste originea ultima a tuturor credintelor 
gi practicilor totemice (F razer, vol. II, pp. 106—107, passim). 

Faptul ca femeile din epoca si mediul sau aveau, in timpul 
sarcinii, unele pofte, la fel ca si femeile salbaticilor din Austra- 
lia si din Melanczia, a fost de ajuns ca sa-] convinga pe Frazer 
de universalitatea si de originea naturala a acestui fenomen. 
Altmintcri, ar fi trebuit si se atribuie culturii ceea ce a fost 
sustras naturii, admitindu-se astfel cd, sub anumite raporturi, 
ar fi putut si existe asomanari alarmante — pentru cd erau 
directe — intre societatile europene de la sfirgitul secolului al 
XIX-lea si societatile antropofagilor. Dar in afara faptului ca 
poftele femeilor insarcinate nu sint atestate la toate popoarele 
din lume, in Europa ele s-au atenuat considerabil de o juma- 
tate de secol incoace si s-ar putea chiar ca in anumite medii ele 
sa fi disparut complet. Ele existau, fara indoiala, in Australia 
si in Mclanczia, dar sub ce forma? Ca mijloc institufional, slu- 
jind la definirca prin anticipatic a unor elemente din statutul 
Persoanclor sau al grupurilor. Si chiar in Europa, probabil ca 
poftcle femcilor insdrcinate nu vor supravictui disparitici cre- 
dintelor de acelasi tip, care incurajau femcile — sub prctextul 
de a sc referi la aceste pofte — de a diagnostica (in loc de a 
pronostica) anumite particularitati fizice sau psihologice obser- 
vate dupa, si nu inainte, de nasterea copilului. Presupunind 
ca poftcle femeilor insarcinate au o baz naturala, aceasta n-ar 
putea 5ἅ explice credintele si practicile care sint departe dc 
a fi gencrale si care pot lua forme diferite, in functie de socie- 
tatea respectiva. 

Pe de alta parte, nu se intelege ce l-a putut incita pe Frazer 
sa dea prioritate capriciilor femeilor insarcinate fata de acelea 
ale batrinilor muribunzi, dacid nu cumva faptul cd pentru a 
muri trebuie mai intii sa te nasti. Dar daca este asa, toate in- 
stitutiile sociale ar fi trebuit si fi aparut in cursul unei genc- 
Tatii. In sfirsit, daci sistemul din Ulawa, din Malaita si din 
Lifu ar fi derivat de la acela din Motlav, din Mota si din Au- 
rora, ar fi trebuit ca vestigii ale acestui sistem sa se fi pastrat 
in cel dintii. Izbitor e, dimpotriva, faptul cd ccle 2 sisteme sint 
in concordanta. Nimic nu sugereaza ca unul ar fi, cronologic, 
anterior celuilalt; raportul lor nu este acela de la forma pri- 
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mitiva la forma derivatd, ci mai curind 806] care se observa 
intre forme simetrice si inverse una fata de alta, ca si cum 
fiecare sistem ar reprezenta Ὁ transformare a aceluiasi grup. 

In loc de a acorda prioritati, si ne plasim deci la nivelul 
grupului si si incerciam sa-i definim proprietatile. Ele se cu- 
prind intr-o tripld opozitie: pe de o parte, intre nagtere $i moar- 
te, pe de alta, intre caracterul individual sau colectiv care 
afecteazd fie un diagnostic, fie o prohibitie. Trebuie δᾶ subli- 
niem de altfel οὔ prohibitia decurge dintr-un pronostic: cine 
va minca fructul sau animalul interzis, va picri. 

In sistemul Motlav — Mota — Aurora, termenul pertinent 
al primei opozitii este nasterea, in sistemul Lifu — Ulawa — 
Malaita, este moartea, si corespunzator, toti termenii celorlalte 
opozitii se inverseazi de asemenea. Cind nasterea este eveni- 
mentul pertinent, diagnosticul este colectiv, iar prohibitia (sau 
pronosticul) este individuala: femeia insarcinata, sau pe cale 
de a deveni, care gaseste un animal sau un fruct, uneori pe 
pamint, uneori ratacit in sortul ei, se intoarce in sat si intreaba 
rudele si prietenii; grupul social diagnosticheaza colectiv (sau 
prin gura reprezentantilor sai calificati) statutul distinctiv al 
Persoanci care se va naste in curind si care va fi supusa unci 
prohibi individuale. 

La Lifu, Ulawa si Malaita insa, intregul sistem se rastoarna. 
Moartca devine evenimentul pertinent si dintr-o data, diagnos- 
ticul devine individual, pentru ca este pronuntat de muribund, 
iar prohibitia devine colectiva, constringind pe toti descendentii 
aceluiasi stramos, si uneori, cum este la Ulawa, Ὁ intreagd 
populatie. 

Cele doua sisteme se afla, asadar, fn cadrul unui grup, in- 
tr-un raport de simetrie inversata, asa cum se vede in tabloul 
de mai jos, unde semnele + si — corespund respectiv primului 
gsi celui de-al doilea termen al fiecdrei opozitii: 


Opozifii semnificative Motlav — Lifu — 
Mota — Aurora Ulawa — Malaita 


Nagtere,moarte + 


4 diagnostic: -- 
Individual/colectiv prohibitie: + be 


ἢ 


GINDIREA SALBATICA 228 


In sfirgit, faptele raportate permit si se desprinda, ia nive- 
lul grupului, ο caractcristica comuna, care 1] deosebeste ca grup 
de toate celelalte, care fac parte si ele din acelasi ansamblu, si 
@nume: ansamblul sistemelor de clasificare care stabilesc 0 0- 
mologie intre deoscbirile naturale si deosebirile culturale (for- 
mula care ec preferabila acelcia de institutii totemice). Carac- 
terul comun celor doua sisteme discutate adineauri tine de na- 
tura lor statistica si nu de cea universald. Nici unul dintre ele 
nu se aplica in mod indistinct tuturor membrilor societatii: nu- 
mai unii copii sint conceputi prin oficiul unui animal sau al 
unei plante, numai unii muribunzi se reincarneazi intr-o specie 
naturala. Domeniul guvernat de fiecare sistem constd deci in- 
tr-un esantion a carui selectic, cel putin teoretic, este ldsata 
pe seama intimplarii. Din acest indoit motiv, sistemele amintite 
trebuie si fie puse deindata alaturi de sistemele australiene de 
tip aranda, asa cum a vazut Frazer, desi se insclasc asupra 
relatici (logice si nu genctice) care le uncste, respectindu-le 
totodata spccificitatea. Intr-adcvar, sistemcle aranda au si ele 
un caracter statistic, dar regula lor de aplicare este universala, 
deoarcce domeniul pe care il guvernceaza este cocxtensiv so- 
cietatii globale. 

e 


In decursul traversarii Australiei, ctnologii Spencer si Gil- 
lon fusesera deja impresionati de acel caracter de sistem coe 
rent pe care il prezentau institutiile populatiilor distribuite pe 
o axa sud-nord, de la marele Golf australian pina la golful 
Carpentaria. 


yLa bastinasii Arunta si Warramunga, conditiile socio- 
Treligioase sint exact inversate, dar cum de altfel se ga- 
sesc si alte asemenea exemple, bastinasii Kaitisch repre- 
zinta o stare intermediaré“* (Spencer si Gillen, p. 
164). 


La sud, bastinasii Arabanna admit existenta a ἀουᾶ juma- 
tati exogame si a unor clanuri totemice exogame, ambele ma- 
triliniare. Casatoria care, dupa Spencer si Gillen, se facea de 
Preferinta cu fiica fratelui mai mare al mamei sau ou fiica 
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surorii mai mari a tatalui, era — ἀυρᾶ Elkin — de tip aran- 
da, dar complicata cu restrictii totemice, care, asa cum 6e stie, 
nu exista la bastinasii Aranda. 

In timpurile miticc (ularaka) stramosii totemici au depus 
duhuri-copii (mai-aurli) in locurile totemice. O aredinta echi- 
valenta se intilneste si la Aranda. Dar pe cind la acestia din 
urma duhurile se intorc regulat la asezarea lor de origine, in 
asteptarea unei noi incarnari, duhurile arabanna isi schimba, 
dupa fiecare incarnare, sexul, jumatatea si totemul, astfel incit 
fiecare duh parcurge regulat un ciclu complet de statute biologice 
si socio-religioase (Spencer si Gillen, p. 146 si urm,). 

Daca aceasta descriere ar corespunde exact cu realitatea, 
atunci ea ar prezenta imaginea unui sistem simetric, si invers 
celui. al bastinasilor Aranda. La accstia din urmé, filiatia este 
patriliniara (si nu matriliniara), apartenentele totemice nu sint 
determinate de o regula de filiatie, ci de locul unde intimpla- 
tor trecea femeia cind si-a dat seama οὖ este insarcinata. Altfel 
apus, repartitia totemurilor se face la bastinasii Arabanna con- 
form unei reguli anume, iar la bastinasii Aranda, statistic, $i 
prin jocul hazardului. In primul caz, cds&toriile sint strict exo- 
game, pe cind in celalalt, grupurile totemice sint stradine de 
orice reglemertare in accasta privinta; intr-adevar, la indige- 
nii Aranda cxisté un sistem de 8 subsectit ($i nu cu numai 2 
jumatati), fara legdtura cu afilicrile totemicc, care reelemen- 
teazd aliantele matrimoniale prin operarca unui ciclu care 
Poate fi reprezentat in modul urmator® (fig. 5): 

Simplificind mult lucrurile si mentinindu-ne deocamdata la 
informatii mai vechi, am fi deci tentati sa spunem cA la basti- 
nasii Aranda lucrurile se petrec, pentru oameni, asa cum se 
petrec pentru duburi la bdstinasii Arabanna. Intr-adevar, la 
fiecare generatie, duhurile isi schimba sexul si jumatatea (14- 
sam deoparte schimbarea grupului totemic, deoarece aparte- 
nenta totemicd nu este pertinenta in sistemul aranda, si 1] 
inlocuim cu o schimbare de subsectie, care este fenomenul per- 
tinent); exprimate in termenii sistemului aranda, aceste doua 
cerinte ar corespunde ciclului: 


* Acest mod de reprezentare grafic’, sub forma unui tor, 11 dato- 
4m colegului nostru G. Th. Guilbaud. 


GINDIREA SALBATICA 230 


Jumétoted moteiliniors 1 


/ κα “ὃν \ \ ctr feminine 
t 

ῃ Jumototeo . { 

OD ποῦν KO} 

Δ ἍΝ 

™. 


esta ‘masculine 


δε 1 un barbat Ar 
(neiscut dn pimétetea matritinioné 4) 


7 «. A 1M CASATORIE 


Ay=C: 2 
can +S 0 femere C2 
C12 Bi copm voR H 
Dinas 


Ose-7 i Aol inse plné)putind lug in 
{ ce castor mba Ong 
AA rupta, Scere ercumsern) 


Jntrerypts, cere 
REGULILE DE CASATORIE GN Beso hak incdsetorie Ob 
DE TIP ARANDA barbat Ds (linie pling) 


Fig. 5. 
Structura sec si_regulile de cdsétorie de tipul aranda (Labaratorul 
de cartografie de la Ecole Pratique des Hautes Etudes) 


unde majusculele reprezinta barbati, iar minusculele femei, 
ciclu care corespunde nu structurii insdsi a societatii aranda, 
care deosebeste cicluri exclusiv masculine gsi cicluri exclusiv 
feminine, ci procedeului (dat implicit in termenii sistemului) 
prin care aceste bucati sint, daca se poate spune astfel, cusute 
impreuna. 

Se cuvine totusi 5ἅ se tind seama de criticile formulate de 
Elkin {mpotriva descrierii premergatorilor sai. Elkin banuieste 
ca Spencer si Gillen n-au observat la indigenii Aranda decit 
Ὁ singura forma de totemism (El kin 4, pp. 138—139), pe cind 
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AI=c2 


in realitate ar fi existat doud, asa cum el insusi a verificat la 
cei din Arabanna; una patriliniara si culturala, cealalta matrili- 
niara si sociala, deci exogama. 


»Membrii unui cult totemic patriliniar oficiaza rituri de 
crestere cu ajutorul fiilor surorilor lor si le predau in 
cadrul unui ritual acest totem de cult (apoi si altora, prin 
intermediul lor), pentru @-l mince, dar de aici nu decurge 
οὔ ei insisi sint supusi unei prohibitii alimentare. In 
schimb ... ei se feresc, cu strictete, de a consuma madu-ul 
lor, sau totemul lor social, cdruia, de altfel, nu-i inchinad 
nici un cult“ (Elkin 2a, p. 180). 


Asadar, la descricrea lui Spencer si Gillen, Fkin obiceteazi 
ca ipoteza unui ciclu complet, parcurs de catre duhurile tote- 
Mice, este contradictorie, pentru ca implica un amestec de doua 
forme de totemism, pe care el insusi le considera ca ireducti- 
bile. Sc poate admite numai ca totemurile cultuale, patriliniarc, 
alterncaza intre cele ἀουᾶ jumatati, in cadrul unci descendente 
masculine determinate. 

Fara a pretinde s4 rezolvim problema, ne vom margini 58 
reamintim obiectiile de principiu formulate de noi in alt loc, 
impotriva analizelor restrictive ale lui Elkin; pe de alta parte, 
este just si subliniem cd Spencer gsi Gillen au cunoscut inca 
intacté cultura Arabanna, pe care Elkin, dupa propria sa mar- 
turie, a regasit-o intr-o stare de descompunere avansata. Si 
chiar daca ar trebui sa ne marginim la interpretarea restrictiva 
a lui Elkin, nu ramine mai putin adevadrat ca, la bastinasii 
Aranda, oamenii vii sint cei care ,realizeaza ciclul*, pe cind 
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la vecinii lor din sud sint mortii. Cu alte cuvinte, ceea ce la 
indigenii Aranda apare ca un sistem, se dedubleaza la Arabanna 
sub forma, pe de o parte, de refetd, pe de alta parte, de teorie, 
caci reglementarea casatoriilor prin recenzarea incompatibilita- 
tilor totemice, descrisa de Elkin, este un procedeu pur empiric, 
pe cind ciclul duhurilor se bazeaz4 — lucru de la sine inteles 
— pe speculatia pura. La aceasta deosebire intre cele ἀουᾶ 
grupuri se adauga gi alte deosebiri, care corespund unor veri- 
tabile inversiuni si se manifesta pe toate planurile: matriliniar / 
patriliniar; 2 jumatati / 8 subsectiuni; totemism mecanic / to- 
temism statistic si, in sfirsit, — in ipoteza ca analizele lui 
Spencer si Gillen ar fi exhaustive — totemism exogam / tote- 
mism neexogam. Vom nota de asemenea ca subsectiunile aranda 
au un mare randament functional, deoarece sint tranzitive: 
copiii nascuti din casdtoria X= y vor fi Z, z, adicé dintr-un 
grup (social) altul decit parintii lor; dimpotriva, grupurile (to- 
temice) arabanna (care au acceasi functie sociologica de regle- 
mentare a casatoriilor) au un randament functional slab, pentru 
ca sint intranzitive: copiii din casatoria K—y, vor fi Y, y, 
reproducind numai grupul mamei lor. Tranzitivitatea, totala 
sau partiala, dupa cum se adopta interpretarea lui Spencer si 
Gillen sau a lui Elkin, se regaseste numai in lumea de apoi a 
bastinasilor Arabanna, care reda o imagine conform aceleia a 
societatii celor vii la bastinasii Aranda. 

In sfirsit, aceeasi inversiune caracterizeazi rolul acordat ca- 
drului teritorial de cadtre fiecare trib: indigenii Aranda ii atri- 
buie o valoare reala si absoluta, fiind, in sistemul lor, singurul 
continut pe deplin semnificant, deoarece fiecare loc este, de la 
inceputul lumii, afectat cxclusiv si permancnt unei specii tote- 
mice. La Arabanna, aceasta valoare cste relativd si formala, 
caci continutul local (datorita aptitudinii duhurilor de a par- 
curge un ciclu) pierde mult din capacitatca sa semnificanta. 
Locurile totemice sint un fcl de porturi de inregistrare, mai 
curind decit domenii ancestrale... 

Sa comparaém acum structura sociala a bastinasilor Aranda 
cu aceea a unci populatii care traieste mai la nord, si anume 
bastinasii Warramunga organizati de asemenea patriliniar. La 
acestia din urma, totemurile sint legate de jumatati, adicd au 
Ὁ functiune inversi acelcia pe care o indeplinesc la indigenii 
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Aranda si analogd (dar in alt mod) cu acea pe care o au la 
indigenii Arabanna, a caror situatie geografica este, in raport 
cu grupul de referinta, simetricd si inversa (vecini, respectiv 
din nord si din sud, ai indigenilor Aranda). Ca si indigenii 
Arabanna, bastinasii Warramunga au totemuri paterne si tote- 
muri materne, dar spre deosebire de ceea ce se petrece la cei 
dintii, totemurile paterne sint acelea care sint absolut prohi- 
bite, pe cind totemurile materne sint autorizate prin interme- 
diul jumatatii alterne (in timp ce la Arabanna, totemurile pa- 
terne sint autorizate pentru jumatatea alterna, prin intermediul 
grupurilor de cult, membri ai aceleiasi jumatati). 

Rolul atribuit jumatatii alterne se pretcaza intr-adevar ὑπαὶ 
analize prin transformarc. Nu exista reciprocitate a jumatatilor 
in riturile de inmultire ale indigenilor Aranda: fiecare grup 
de cult isi oficiazd riturile dupa cum {i convine, spre avantajul 
altor grupuri care sint libere sA consume ele insele o hrana 
devenita doar mai abundenta prin intermediul grupului oficiant. 
La bastinasii Warramunga, dimpotriva, jumatatea consumatoare 
intervine activ pentru a obtine ca cealalta jumatate sa oficieze 
ceremonii al caror profit 1] va culege ea insasi. 

Aceasta deosebire atrage dupa sine altele, corelative: intr-un 
caz, riturile de crestere sint o chestiune individuala, in cela- 
lalt, o chestiune de grup; la Aranda, celebrarea riturilor de 
crestere fiind lisatd la inifiativa omului care este proprictarul 
lor, prezinta un caracter statistic: ficcare oficiazi cind vrea gi 
fara a coordona initiativa sa cu altii. La indigenii Warramunga 
insa, exista un calendar ritual si serbarile se succed dupa o 
ordine prescrisa. Regadsim deci aici, pe planul ritualului, ο opo- 
zitie relevata mai sus (in accl caz insd pentru Aranda si Ara- 
banna) intre o structura periodica si o structura aperiodica, 
care ne apdruse ca fiind caracteristica comunitatii celor vii si 
comunitatii celor morti. Aceeasi opozitie formalad exista intre 
tribul Aranda pe de o parte si triburile Warramunga si Ara- 
banna pe de alta parte, dar acolo ea se manifesta de asta data 
ge un alt plan. Simplificind mult, s-ar putea spune ca la tribul 

arramunga situatia este, sub aceste doud raporturi, simetrica 
accleia care prevaleaza la tribul Arabanna cu deosebire numai 
οὔ filiatia, patriliniard intr-un caz, este in celdlalt caz matri- 
liniard, pe cind indigenii Aranda patriliniari ca si Warramunga 
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sint opusi vecinilor lor din nord si din sud prin ritualuri ce se 
celebreaza statistic, in contrast cu ritualurile ce se celebreaza 
periodic*. 

Dar nu numai atit. Bastinasii Arabanna si Warramunga 
concep pe stramosii totemici ca personaje unice gi a cdror 
aparenta, scmiumana si semianimala, prezinta de la inceput 
un caracter incheiat. Acestei conceptii, bastinasii Aranda o 
prefera pe acea a unei multiplicitati de stramosi (pentru fie- 
care grup totemic), dar care sint fiinte omenesti incomplete. 
Sub acest raport, si asa cum au aratat Spencer si Gillen, 
grupurile de bastinasi situate intre Aranda si Warramunga: 
Kaitish, Unmatjera, reprezinta un caz intermediar, stramosii 
lor fiind prezentati in mituri sub forma unui conglomerat de 
fiinte omenesti incomplete si de oameni completi. In gencral, 
distributia credintelor si a obiceiurilor pe o axa nord-sud da 
la iveala cind o schimbarce treptata, mergind de la un tip ex- 
trem la forma lui inversata, cind la recurenta acclorasi forme 
la ambii poli, cxprimate insd in acest caz intr-un context 
inversat — patriliniara sau matriliniardé, — rasturnarca struc- 
turala facindu-se la mijloc, adicd la indigenii Aranda: 

Se vede asadar ca pornind, daca se poate spune asa, de la 
bastinasii Aranda spre Warramunga, se trece de la un sistem 
cu mitologie colectivista (multiplicitatea stramogsilor) dar cu 
ritual individualizat, cdtre un sistem invers, cu mitologie in- 
dividualizata, dar la care ritualul este colectivist. Tot astfel, 
solul este definit din punct de vedere religios la indigenii 
Aranda (prin afectatiile sale totemice) si din punct de vedere 
social la Warramunga (teritoriile sint impartite intre jumatati). 
In sfirsit, se observa de la sud cdtre nord o disparitic pro- 
gresiva a ciuringai, fenomen aproape previzibil daca se por- 
neste de la observatiile precedente, intrucit ciuringa functio- 
neaza, in mediul tribului aranda, ca unitate a unei multipli- 
citati: reprezentind corpul fizic al unui stramogs si detinut de 
o serie de indivizi succesivi ca dovada a filiatiei lor genealo- 


* La bistinasii Aranda πὰ existd o ardine fix... fiecare cenamanie 
este proprietatea unui individ determimat“; la bagtinasii Warramunga 
ins4_,caremoniile au loc intr-o sucoesiune regulat& A, B, C, ἢ“ (Spen- 
cer si Gillen, p. 193). 
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gice, ciuringa atesta in diacronie continuitatea individuala, a 
carci posibilitate ar putea exclude imaginea pe care si-o fac 
bastinasii Aranda despre timpurile mitice (Sharp, p. 315). 

Ar trebui ca toate aceste transformari sa fie inventariate 
sistematic. Bastinasii Karadjeri, la care bdrbatul viseazd afi- 
liatia totemicd a viitorului sau copil, reprezinta un caz si- 
metric si invers cazului Aranda, unde femeia este aceea care 
o traieste. In nordul Australiei caracterul din ce fn ce mai 
exigent al prohibitiilor totemice ofera un fel de echivalent 
»culinar“ al constringerilor proprii sistemelor cu 8 subsectiuni, 
in planul exogamiei. Astfel, unele populatii interzic nu numai 
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consumarea totemului propriu (complet sau conditionat), dar 
gi aceea a totemului tatadlui, al mamei, al tatdlui tatalui (sau 
al tatalui mamei). La indigenii Kauralaig, din insulele de la 
nordul peninsulei York, un individ recunoaste ca totem pe 
al séu propriu si pe acelea ale mamci tatdlui, ale tatalui ma- 
mei, ale mamei mamei; casatoria in cele patru clanuri cores- 
punzatoare este interzisa (Sharp, p. 66). Am discutat mai sus 
despre prohibitiile alimentare care decurg din credinta ca 
un stramos s-a reincarnat intr-o specie animala sau vegetala. 
O structura de acelasi tip se intilncste in insulele Melville 
si Bathurst, dar de asta data pe plan lingvistic. Toate cuvin- 
tele omofone numelui defunctului sint evitate de coboritoni 
sai, chiar dacd este vorba de termeni cu intrebuintare cu- 
renta si a cdror asemanare fonetica este vaga*. Nu se interzic 
banane, ci cuvinte. In functie de grupurile luate in considera- 
tie, aceleasi formule apar si dispar, identice sau transpuse 
de Ja un nivel de consumatic la un altul, vizind intrebuin- 
farea cind a femeilor, cind a alimentclor, cind a cuvintclor 
din vorbire. 

Poate pentru ca observatiile lor privesc un numéar destul 
de restrins de triburi australiene (fiind, de altfel, extraordinar 
de abundente pentru fiecare), Spencer si Gillen si-au dat 
seama mai acut decit continuatorii lor — de raporturile sis- 
tematice dintre diferitele tipuri. Mai tirziu, specialistii si-au 
vazut orizontul restringindu-se la mica arie pe care o stu- 
diau; iar pentru acei care nu renuntau la sinteza, masa insasi 
a informatiilor, precum si prudenta, ii indemnau sa renunte 
la cdutarea de legi. Cu cit cunostintele noastre se acumuleaza, 
cu atit schema de ansamblu devine mai tulbure, deoarece 
dimensiunile se multiplicd, iar cresterea axelor de referinta 
dincolo de un anumit prag paralizeazi metodcle intuitive: nu 
se mai ajunge la imaginarea unui sistem, de indatd ce repre- 
zentarea lui cere un continuum care depaseste trei sau patru 
dimensiuni. Nu ne este insa interzis sa speram ea intr-o zi 
intreaga documentatie disponibila cu privire la_societatile 


* Ca la diverse triburi indiene, unde interdictia de a pronunta nu- 
mele socrilor se extinde la toate cuvintele care intra in compozitia 
acestui nume (vezi, p. 234). 
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australiene va putea fi transpusd pe benzi perforate si se va 
putea demonstra cu ajutorul unui calculator ci ansamblul 
structurilor lor tchnico-economice, sociale si religioase, sea- 
mana cu un vast grup transformational. 

Ideea aceasta este cu atit mai scducdtoare, cu cit astazi πὸ 
putem cel putin imagina de ce Australia, mai mult decit 
oricare alt continent, ar prezenta un teren privilegiat pentru 
© asemenea experienta. Cu toate contactele si schimbusile cu 
lumea exterioara care au avut loc gi acolo, societatile austra- 
liene au evoluat probabil izolat, intr-o mai mare méasura decit 
altundeva. Pe de alta parte, accasti cvolutie nu a fost supor- 
tata in mod pasiv, ca a fost voila si creata, cadci putine 
civilizatii par 58 fi avut, in aceeasi masura ca si cea austra- 
liana, gustul eruditiei, al speculatiei si al unci manifestari 
ce apare uneori ca un snobism intelectual, oricit de ciudata 
ar putea sd para aceasta expresie, atunci cind se aplica unor 
oameni al caror nivel de trai material era atit de rudimentar. 
Dar si nu ne inseldm: acesti sdlbatici pdrosi si burtosi, al 
cdror aspect fizic ne evocd pe birocratii grasi si pe soldatii 
cirtitori ai vechii garzi a imperiului, facind si mai necuviin- 
cioasa goliciunea lor, acesti adepti mcticulosi ai unor practici 
care tin de o perversitate infantila: manipularca si atingerca 
organelor genitalc, torturi, folosirca iscu a propriului lor 
singe si a propriilor lor excretii si sccretii (cum facem si noi 
mai discret si fara si ne dim scama, cind umezim timbrele 
cu saliva pentru a le lipi), erau in multe privinte adevarati 
snobi. Acest termen le-a fost de altminteri aplicat de un spc- 
cialist, nadscut si crescut printre ei si care vorbea limba lor 
(T. G. H. Strehlow, p. 82). Considerati in aceasta lumina, 
pare mai putin surprinzdtor faptul ca de indata ce au fost 
instruiti in artele de agrement, s-au apucat sd picteze acua- 
rele tot atit de sterse si de sirguincios executate, cum ar fi 
fcut-o niste fete batrine (Plansa VIII). 

Dacé timp de secole sau de milenii, Australia a trait in- 
chisd in sine* si dacd in aceasti lume izolata au bintuit spe 


* Cu exceptia regiunilor nordice, desigur; iar acestea nu erau lipsite 
de contacte cu restul cantinentului. Formula deci nu are decit ὁ va- 
loare relativa. 
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culatiile si discutiile, in sfirsit, daca influentele modei au fost 
aici adeseori determinante, se poate intelege ca s-a constituit 
un fel de stil sociologic si filozofic comun, care nu excludea 
variatii metodic cdutate, dintre care chiar cele mai ncin- 
semnate erau dezvaluite si comentate cu o intentie favorabila 
sau ostila. Fiecare grup era, fara indoiala, calauzit de mobi- 
luri mai putin contradictorii decit s-ar pdrea, de a face ca 
gi ceilalti, la fel de bine ca si ceilalti, mai bine decit ccilalti 
si altfel decit ceilalti, adica de a despica permanent firul in 
patru in jurul unor teme οἄγογα traditia si uzul le fixasc 
numai conturele generale. In fond, comunitatile australienc 
au procedat, in domeniul organizarii sociale si al gindirii re- 
ligioase, la fel ca εἰ societatile {aranesti din Europa in ma- 
terie de costum, la sfirsitul secolului ai XVIII-lea si inceputul 
celui de-al XIX-lea. Era in afara de orice discutie faptul ca 
fiecare comunitate trebuic sd-si aiba costumul sdu si ca a- 
cesta — pentru barbati si respectiv pentru femei — cra com- 
pus, in linii mari, din accleasi eclemente; singura osteneala 
era de a se deoscbi de satul vecin si de a-l intrece prin bo- 
gatia sau prin ingeniozitatea amanuntului. Toate femeile 
poarta bonetd, dar de la o regiunc la alta bonetele difera. 
De altfel, in termeni de endogamic, limbajul scufelor servca 
la noi pentru formularea regulilor casatoriei (,nu se ia in 
cdsatorie decit cu boneta“), ca si la australieni — insa in ter- 
meni de exogamie — in limbajul scctiunilor sau totemurilor. 
Dubla actiune a conformismului general (care este expresia 
unui univers inchis) si a particularismului local tinde aici, 
ca si in alte parti, la salbaticii australieni ca si in societatile 
noastre {a1dnesti, sa tratezc cultura dupd formula muzicala 
a ,temei gsi variatiunilor“. 


In aceste conditii istorice si geografice favorabile, pe carc 
le-am definit pe scurt, se intelege de ce culturile australienc 
apar unele fata de altele intr-un raport de transformare mai 
complet si mai sistematic poate decit in alte regiuni ale lu- 
mii. Dar aceasta relatie externa nu trebuie s4 duca la negli- 
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jarea aceleiasi relatii, de asta datd interna, care cxista, in- 
{r-un mod mult mai general, intre diferitele nivele ale unei 
culturi specifice. Asa cum am mai sugerat, notiunile si cre- 
dintele de tip ,,totemic* merita atentie mai ales pentru ca cle 
constituie, pentru societatile care le-au elaborat sau adoptat, 
coduri care, sub forma de sisteme conceptuale, permit sa sc 
asigure convertibilitatea mesajelor aferente fiecdrui nivel, 
chiar daca ar fi tot asa de indepartate unele de altele ca 
acelea care tin exclusiv, pare-se, fie de cultura, fie de socie- 
tate, adica de raporturi pe care oamenii le intretin cu ei 
insisi sau de manifestari de ordin tehnic si economic, despre 
care s-ar putea crede οὔ privesc mai curind raporturile omu- 
lui cu natura. Aceasté mediere intre natura si cultura, care 
este una dintre functiile distinctive ale operatorului totemic, 
permite sd sc intelcagd ce poate fi adevdrat, dar si ce poate 
fi partial si mutilat in interpretarile lui Durkheim gi ale lui 
Malinowski, care au incercat fiecare sa inchida totemismul 
intr-unul din aceste doud domenii, pe cind acesta este mat 
ales mijlocul (sau speranta) de a transcende opozitia lor. 

Tocmai aceasta este ceea ce a pus bine in lumina Lloyd 
Warner cu privire la bastinasii Murngin din tara Arnhem. 
Acesti australicni din nord ecxplicd originea fiintclor si a lu- 
crurilor printr-un mit care sta si la baza unci parti impor- 
tante din ritualul lor. La inceputul timpurilor, cele doud 
surori Wawilak au pornit la drum in directia marii, dind nu- 
me, pe parcurs, locurilor, animalelor si plantelor; una dintre 
ele era insarcinata, cealalta isi ducea cu ea copilul. Caci 
inainte de a pleca, ele se impreunasera incestuos cu barbat{i 
din jumatatea lor. 

Dupa ce sora cea mica a nascut, ele isi urmara calatoria 
si se oprira intr-o zi linga putul unde tradia marele sarpe 
Yurlunggur, totem al jumatatii Dua, careia ele ii apartineau. 
Dar cea mare dintre surori spurcd apa cu singe menstrual; 
pitonul indignat iesi afara, provoca o ploaie torentiala urmata 
de o inundatie generala, apoi le inghiti pe femei si pe copiii 
lor. Cit timp sarpele se tinu drept, apele acoperira pamintul 
si vegetatia. Ele disparura cind sarpele se culca din nou. 

Or, asa cum explicd Warner, indigenii Murngin asociaza 
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in mod constient le cu anotimpul ploilor, care provoaca 
o inundatie anuald. In aceasta regiune a lumii, desfasurarea 
anotimpurilor este atit de regulata, incit poate fi precizata 
— subliniaza un geograf — cu o aproximatie de numai o 2i. 
Precipitatiile ajung adeseori la 150 cm, intr-un interval de 
2—3 luni. Se trece de la 5 cm in octombrie, la 25 in decem- 
bric si 40 in ianuarie; anotimpul uscat survine tot atit de 
rapid. O diagrama a precipitatiilor la Port Darwin, stabilita 
pentru o perioadd de 46 de ani, ar putea fi insdsi imaginea 
sarpelui Yurlunggur, ridicat deasupra putului sau, cu capul 
atingind ccrul, si inundind pamintui (fig. 6). 

Accasta impartire a anului in doud anotimpuri contrastan- 
te, unul durind 7 luni, caracterizat printr-o seceta intensd, 
altul de 5 luni, insotit de precipitatii violente si de maree 
mari care inunda cimpia de coasté pe o adincime de mai 
multe zeci de kilometri, isi pune amprenta asupra activitatii 
si gindirii indigene. Anotimpul ploilor ii sileste pe indigenii 
Murngin se imprastic. Fi se refugiaz’ in grupuri mici in 
zonele neinundate, unde duc o existen{a precara, amenintata 
de foamete si de inundatie. Dar cind apele se retrag o vege- 
tatic bogata tisneste din pamint si animalele apar in citeva 
zile. Viata colectiva reincepe, abundenta domneste. Totusi ni- 
mic din toate acestea nu ar fi fost posibile dacd apele n-ar 
fi navalit si fertilizat cimpia. 

Tot asa cum anotimpurile si vinturile sint impartite intre 
cele doud jumatati (anotimpul ploilor, vinturile de vest si de 
nord-vest sint Dua, anotimpul uscat si vinturile de sud-est, 
Yiritja), la fel sint asociati protagonistii marii drame mitice, 
si anume, sarpele — cu anotimpul ploilor, surorile Wawilak — 
cu anotimpul uscat: unul reprezinta clementul mascul si ini- 
fiat, celelalte clementul femela si ncinitiat. Pentru ca viata 
sh existe, este nevoie ca ambele clemente sd colaboreze: dupa 
cum explicd mitul. dacd surorile Wawilak n-ar fi comis in- 
cestul si n-ar fi pingadrit putul lui Yurlunggur, n-ar fi existat 
pe pamint nici viata, nici moarte, nici imperechere, nici re- 
producere, si nici succesiunea anotimpurilor n-ar fi existat. 

Sistemul mitic si reprezentarile care deriva din el servesc 
asadar la stabilirea unor raporturi de omologie intre condi- 
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Fig 6 
Nivelul mediu al precipitapiilor (ploi) la Port Darwm, calculat 
pe o perwadé de 46 de ani (dup& Warner, Chart. XI, p. 380). 


tiile naturale si conditiile sociale sau, mai exact, la definirca 
unei legi de echivalenta intre contraste semnificative care se 
situeaza pe mai multe planuri: geografic, metcorologic, zoo- 
logic, botanic, tehnic, economic, social, ritual, religios gsi fi- 
lozofic. Tabloul echivalentelor se prezinta, in marc, in felul 
urmator: 


Pur, sacru | mascul superior | ferent anotimpul rau 
Impur, profan) femela inferior ‘Con anotimpul bun 


Acest tablou, care exprima canonul logicii indigene, cuprin- 
de o contradictie batadtoare la ochi. Intr-adevar, barbatii sint 
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superiori femeilor, initiatii celor neinitiati, sacrul, profanului. 
Cu toate acestea, toti termenii superiori apar ca omologi ai 
anotimpului ploilor, care este anotimpul foametei, al izolarii 
si al primejdiei, pe cind termenii inferiori sint omologi ai a- 
notimpului uscat, in cursul caéruia domneste abundenta si se 
celebreaza riturile sacre: 


»Clasa de virsta masculina a initiatilor este un ele- 
ment «sarpe» si purificator, iar grupul sociologic al fe- 
meilor formeaza grupul impur. Inghitind grupul impur, 
grupul sarpe masculin «inghite» pe neofiti [facindu-i 
astfel si treaca] in clasa de virsta masculina, ritual pura, 
in timp ce celebrarea intregului ritual purificd grupul 
sau tribul in totalitatea sa. 

Conform simbolismului murngin, sarpele este princi- 
piul natural civilizator; acest lucru explicd de ce este 
ΟἹ identificat cu socictatea barbatilor si nu cu a femcilor; 
daca n-ar fi asa, ar trebui ca principiul mascul, de care 
sint legate cele mai inaltce valori sociale, sa fie asociat 
de indigenii Murngin cu anotimpul uscat, care este si 
perioada anului dotata cu cea mai inaltd valoare din 
punct de vedere social (Warner, p. 387). 


Se verifica asadar, intr-un anumit sens, primatul infrastruc- 
turii. Geografia, climatul, repercusiunea lor pe plan biologic, 
confrunta gindirea indigena cu o situatie contradictorie. Exista. 
intr-adevar, doud anotimpuri, asa cum exista doud sexe, doud 
societati, doud grade de cultura (una ,,inalta“ — aceea a ini- 
tiatilor — cealalta ,,joasa“, pentru aceasta deosebire vezi 
Stanner J, p. 77); dar in planul natural anotimpul bun 
este subordonat celui rau, pe cind in planul social prevaleazai 
raportul invers intre termenii corespunzatori. Prin urmarc, 
ramine de ales ce sens sd se dea contradictiei. Daca ano- 
timpul bun ar fi decretat masculin, deoarece este superior 
celui rau si deoarece barbatii si cei initiati sint superiori fe- 
meilor si celor neinitiati (categorie din care femeile fac si ele 
parte), ar trebui sa se atribuie clementului profan si feminin 
nu numai puterea si eficacitatea, ci si sterilitatea, ceea ce ar 
fi de doua ori contradictoriu, deoarece puterea sociala apar- 
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tine barbatilor, iar fecunditatea naturala, femeilor. Raminc 
deci cealalta alegere, a  carei contradictie — πὰ mai 
putin reala — poate, cel putin, sa fie mascata de dubla di- 
hotomie a societatii globale, in barbati si femci (difcrentiati 
nu numai natural ci si ritual) si a grupului de barbati in 
batrini si tineri, initiati si neinitiati, conform cu principiul 
οὔ in societatea barbatilor, cei neinitiati sint fata de cei ini- 
tiati_ in acelasi raport in care, pe planul societatii gencrale, 
se 811 femeile fata de barbati. Dar prin accasta, barbatii re- 
nunta de a incarna latura fericita a cxistentei, cdci nu pot 
sa o domine si sd o personifice in acelasi timp. Sortiti in mod 
irevocabil rolului de proprietari morocdnosi ai unci fericiri 
accesibile numai prin persoana interpusa, ei si-au faurit de- 
spre ei insisi o imagine conforma cu un model reprezentat de 
batrinii si de inteleptii lor. Si este izbitor faptul cd ἀουᾶ ti- 
puri de persoane, femeile de o parte si batrinii de sex mas- 
culin de cealalta, formeazd de drept, ca mijloace sau ca sta- 
pini ai fericirii, cei doi poli ai societatii australiene, si ca 
pentru a parveni la deplina masculinitate, barbatii tineri tre- 
buie sa renunte provizoriu la primele si sa se supund multa 
vreme cclorlalti. 

Fara indoiala ca privilegiile sexuale ale batrinilor, controlul 
pe care ei il exercita asupra unci culturi esoterice si a riluri- 
lor de initiere, sinistre si mistcrioase, sint trasituri generale 
ale societatilor australienc, din care se pot gasi exemple si 
in alte parti ale lumii. Nu pretindem deci ca toate aceste 
fenomene se explicd ca o consecinta a conditiilor naturale, 
care sint precis localizate. Pentru a evita unele neintelegeri, 
dintre care acuzatia de a reinvia un vechi determinism geo- 
grafic n-ar fi cea mai mica, este necesar 58 ne precizdm ideea. 

In primul rind, conditiile naturale nu sint suportate pasiv. 
Ba mai mult, ele nu au o existenta proprie, caci depind de 
tehnicile si de felul de viata al populatici care le defineste 
si le da un sens, exploatindu-le intr-o directie determinata. 
Natura nu este contradictoric in sine; ea poate fi contradic- 
torie numai in termenii activitatii umane speciale care sc 
inscrie in ea; iar proprietatile mediului capata semnificatii 
diferite, dupa forma istoricd si tehnicd pe care o ia in mediul 
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respectiv cutare sau cutare gen de activitate. Pe de alta parte, 
raporturile omului cu mediul natural, chiar promovate la acel 
nivel omenesc care singur le poate conferi sens, joacad rolul 
de obiecte ale gindirii, Omul nu le percepe in mod pasiv, el 
le tritureazi dupa ce le-a redus la concepte, pentru a des- 
prinde din ele un sistem care nu este niciodata predetermi- 
nat: presupunind οὔ situatia ar fi aceeasi, ea se preteazd in- 
totdeauna la mai multe sistematizadri posibile. Eroarea lui 
Mannhardt gi a scolii naturaliste a fost aceea de a fi crezut 
ca fenomenele naturale sint ceea ce miturile incearca si expli- 
ce, pe cind ele sint mai curind acelea cu ajutorul cirora mi- 
turile incearcd si explice realitati care, ele insele, nu sint de 
ordin natural, ci de ordin logic. 


Tata deci in ce consté primatul infrastructurilor. Omul sea- 
mana cu un jucator de carti: in primul rind, cartile pe care 
le ia in mina cind se asazi la masa de joc nu el le-a inven- 
tat, dat fiind ci jocul de cadrti este un dat al istoriei si al 
civilizatiei; in al doilea rind, fiecare impartire a cartilor re- 
zulta dintr-o distributie contingenta intre jucatori, care se 
face fara ca ei sa stie. Exista carti date care sint acceptate, 
dar pe care fiecare societate, ca si fiecare jucator, le inter- 
preteaz4 in termenii mai multor sisteme, care pot fi comune 
sau particulare, reguli ale unui joc, sau reguli ale unei tactici. 
Si este binecunoscut οὔ la o aceeasi distribuire a cartilor ju- 
catori diferiti nu vor realiza aceeasi partida, desi, constrinsi 
deasemenea de aceste reguli, ei nu ar putea, la o oarecare dis- 
tribuire a cartilor, sa realizeze orice partida. 


Pentru a explica frecventa observata a anumitor solutii 
sociologice, care nu pot tine de conditii obiective particulare, 
nu va fi invocat continutul, ci forma. Materialul contradictii- 
lor conteaza mai putin decit faptul cd aceste contradictii e- 
xista, si ar trebui sanse deosebit de mari, pentru ca ordinca 
sociala si ordinea naturala si se preteze dintr-o data la ὁ 
sintezd armonioasa. Or, formele contradictiilor sint mult mai 
putin variate decit continutu] lor empiric. Niciodatd saracia 
gindirii religioase nu va fi indeajuns scoasd in evident4; ca 
explicd de ce oamenii au recurs atit de des la aceleasi mij- 
loace pentru a rezolva probleme ale caror elemente conercte 
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pot fi foarte diferite, dar cdrora le este comun faptul de a 
apartine toate unor ,,structuri de contradictie*. 


Revenind la bastinasii Murngin, vedem cum sistemul re- 
prezentarilor totemice permite unificarea unor cimpuri sc- 
mantice eterogene, cu pretul unor contradictii pe care ritualul 
va avea ca rol sa le invingi, ,mimindu-le“: sezonul ploilor in- 
ghite literalmente sezonul uscat, asa cum barbatii ,,poseda“ 
femeile, cum initiatii ,,inghit pe neinitiati, cum foametea dis- 
truge abundenta etc. Dar exemplul bastinasilor Murngin nu 
este unic si avem, pentru alte regiuni ale lumii, indicatii 
semnificative ale ,,codificdrii* unei situatii naturale in ter- 
meni totemici. Punindu-si problema reprezentérii tunctului 
sub forma de pasare, reprezentare foarte frecventa in America 
de Nord, un specialist pentru tribul Ojibwa face urmatoarea 
remarca: 


»Potrivit observatiilor meteorologice, numdrul mediu al 
zilelor cind se aude tunetul incepe cu una in luna aprilie 
si creste pina la cinci in mijlocul verii (iulie), apoi scade 
pina la o singura zi in octombrie. Or, daca se consulta 
calendarul trecerii pdsdrilor, se constata ca speciile care 
hiberneaza in sud incep sa apara in aprilic si dispar a- 
proape complet in octombric, cel mai tirziu... Astfcl, 
caracterul «avian» al pdsdrilor-tunct poate fi — pina la 
un punct — explicat rational, in functic de fenomencle 
naturale si de observarea lor* (Hallowell, p. 32). 


Pentru o interpretare corectéa a personificarii fenomenelor 
naturale, frecvente in panteonul hawaiian, trebuie, asa cum 
a facut Warner pentru Australia, sa ne referim la indicatiile 
meteorologice. E imposibil, intr-adevar, de a diferentia si a 
situa cu precizie pe zeii Kane-hekili (masculul sub forma de 
ploaie usoara), Ka-poha~’ka’a (masculul [—cer], care rastoar- 
na stincile), identic cu Ka'uila-nuimakeha (masculul [=cer] 
fulgerului violent) etc, dacd nu se culeg mai intii unele date 
pertinente: 


»Ploile care survin la sfirsitul lui ianuarie si continua 
in februarie si in martie..., imbracd urmatoarele aspecte 
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Meteorologice: mai intii nori cumulus, coboriti si intu- 
necati, deasupra méarii si a tinuturilor inalte, insotiti de 
Ὁ imobilitate atmosferica, care pare apasatoare si sinistra; 
apoi tunete «scci», trosnind gi amenintind cind sint aproa- 
pe, sau percepute ca o canonada indepartata, urmate 
foarte curind de o ploaie usoara gi linistita, care creste 
repede si se transforma in aversa, un tunct puternic ὁ 
insoteste, sonor si lovind tinuturile inalte invdluite de 
nori si de perdele de ploaie, trecind incet de-a lungul 
crestelor sau ocolind muntii, adesea pentru a disparea 
spre mare, unde rasuna in lovituri surde, inainte de a 
reveni din directia opusa aceleia pe care o luase dce-a lun- 
gul crestelor, fenomen provocat prin actiunea ciclonica in 
miniatura a vinturilor si prin convectieé (Handy si 
Pukui, p. 118, nota 17). 


Daca reprezentarile Lotemice «ὁ reduc la un cod care per- 
Mite sd se treacd de la un sistem la altul, fie ci este formulat 
in termeni naturali sau in termeni culturali, se va pune poate 
intrebarea de ce aceste reprezentari sint insotite de reguli 
de actiune. La prima vedere, cel putin, totemismul, sau ceea 
ce se pretinde ca atare, depaseste cadrul unui simplu limbaj, 
nu se multumeste sa stabileascd reguli de compatibilitate si 
de incompatibilitate intre semne; el intemeiaza o etica, pre- 
scriind sau interzicind comportari. Asta e cel putin ceea cc 
pare sa rezulte din asocicrca atit de frecventa a reprezenta- 
rilor totemice, pe de o parte, cu prohibitii alimentare, pe de 
alta parte, cu reguli de exogamie. 

Vom raspunde mai intii cd aceasta presupusa asociere pur- 
cede dintr-o petitio principi. Daci s-a convenit a se defini 
totemismul prin prezenta simultand a denumirilor animale 
sau vegetale, a prohibitiilor privind speciile respective si a 
interdictiei cadsatoriei intre persoane cu acelasi nume si ace- 
casi prohibitie, atunci este clar cd legatura dintre aceste nor- 
me ridicd o problema. Dar, asa cum de mult s-a constatat, 
fiecare din ele poate fi intilnita fara celelalte, sau doud oa- 
recare dintre ele, fara a treia. 
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Acest lucru reiese cu deosebita claritate in cazul prohibi- 
tiillor alimentare, care formeazi un ansamblu vast si complex, 
ale carui interdictii zise totemice (adica, rezultind dintr-o a- 
finitate colectiva cu o specie naturald sau cu o clasd de fe- 
nomene sau de lucruri) reprezinta doar un caz_ particular. 
Vrajitorul ndembu, care este in primul rind un prezicator, 
nu trebuie s4 consume carne de antilopd motata, pentru ca 
pielea acestui animal are pete neregulate; in caz contrar, pre- 
stiinta lui ar risca sé o ia razna la dreapta si la stinga, in 
loc sa se concentreze asupra chestiunilor importante. Acelasi 
rationament ii interzice si zebra, animalele cu bland inchisa 
(care ar intuneca clarviziunca sa), 0 specie de peste cu oase 
ascutite (care ar risca sa-i intepe ficatul, organul divinatiei) 
si mai multe specii de spanac cu frunze ,,lunecoase“, pentru 
ca puterea sa sd nu fugd in afara (V. W. Turner 2, 
pp. 47—48). 

In cursul perioadei de initicre, baiatul Luvale nu are voic 
sA urineze decit la trunchiul urmatorilor arbori: Pseudolach- 
nostylis deckendti, Hymenocardia mollis, Afrormosia ango- 
lensis, Vangueriopsis lanciflora, Swartzia madagascariensis. 
esente de lemn tare care simbolizeaza penisul in crectie si 
ale cdror fructe cvoca fertilitatea si viata. li este de asemenca 
interzis si consume carnea diversclor animale: Tilapia mela- 
nopleura, peste cu pinteccle rosu, culoarcu singel Sarco- 
daces sp. si Hydrocyon sp., cu dinti ascutiti, simboluri ale du- 
rerilor ce urmeaza circumciziei; Clarias sp., a carui piele lipi- 
cioasa aminteste cicatrizdrile dificile; calul cu pielea béaltata, 
simbolul leprei; iepurele cu incisivii tdiosi si ardeiul ,,iute“, 
evocatori ai suferintelor circumciziei etc. Fetele initiate sint 
constrinse la prohibitii paralele (C. M. N. White J, 2). 

Am citat aceste prohibitii pentru cad ele sint specializate, 
bine definite si rationalizate cu precizie. In categoria general 
a prohibitiilor alimentare, ele pot fi situate la opusul inter- 
dictiilor totemice, de care se deosebesc usor. Dar la bastinasii 
Fang, din Gabon, Tessmann a inventariat un mare numar de 
prohibitii, care reprezinta nu numai tipuri extreme, dar si 
forme intermediare, ceea ce explicd de ce, chiar la sustinatorii 
interpretarilor totemice, existenta totemismului 18 indigenii 
Fang a putut fi aprig discutata. 
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Prohibitiile, pe care indigenii Fang le numesc cu un termen 
general beki, vizeazi — dupa caz — femeile si barbatii, ini- 
tiatii si neinitiatii, adolescentii si adultii, casniciile care as- 
teapta sau nu un copil. Ele se situeaza de altfel in arii seman- 
tice foarte variate. Nu este voie a se consuma interiorul col- 
tilor de elefant, pentru cd este o substanté4 moale si amara, 
trompa de elefant, pentru ca riscd si moleseascd membrele, 
miei si capre, ca sd nu transmita respiratia lor gifiitoare; ve- 
verita este interzisd femeilor insarcinate, pentru ca face nas- 
Lerea dificila (vezi mai sus p. 206); soarecele cste oprit in spe- 
cial tinerelor fete, pentru οὔ este obraznic, ζυγά maniocul in 
timp ce e spdalat si tinerele fete riscd sd fie si ele ,,furate’; 
goarecele ins este prohibit $i pe un plan mai general, pentru 
οὔ tradieste aproape de locuinte si e considerat ca un membru 
al familiei... Unele pa sint evitate fie din cauza tipatului 
lor urit, fie a infatisdrii lor. Copiii nu trebuie si manince 
larve de libelule care ar putea sd le provoace incontinenta 
urinara. 

Ipoteza unci experien{c dietctice, luata in considerare de 
Tessmann, a fost reluata recent de Fischer in legatura cu in- 
digenii din Ponapé, care cred ca violarea tabu-urilor alimen- 
tare produce perturbari fiziologice care, asa cum sint descrise, 
par foarte asemanatoare fenomenelor alergice. Dar acest au- 
tor arataé ca tulburarile alergice au chiar la noi adesea ὁ 
origine psihosomaticd, pentru multe persoane ele rezulta din 
violarea unui tabu de natura psihologica si morala. Simpto- 
mul, in aparenta natural, tine deci de un diagnostic cultural. 

In cazul bastinasilor Fang, de la care am citat numai citeva 
prohibitii, luate la intimplare din lista impozanta alcatuita 
de Tessmann, este vorba mai curind de analogii religioase: ani- 
male cu coarne asociate lunii; cimpanzeu, porc, sarpe, piton 
etc, din cauza rolului lor simbolic in anumite culte. Ca pro- 
hibitiile nu rezulta din proprietatile intrinseci ale speciei vi- 
zate, ci din locul ce le este atribuit in unul sau mai multe 
sisteme de semnificare reiese clar din faptul ca bibilica este 
interzisa initiatelor cullului feminin Nkang, pe cind in cultele 
masculine prevaleaz4 regula inversd: animalul de cult estc 
permis initiatilor, dar interzis novicilor (Tessmann, pp. 
58—71). 
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Exist deei prohibitii alimentare organizate ca sistem, fiind 
totodata extra- sau para-totemice. Si invers, multe sisteme, 
considerate traditional ca totemice, comporta prohibitii care 
nu sint alimentare. Unica prohibitie alimentara atesta la in- 
dienii Bororo din Brazilia centrala priveste carnea cervidelor, 
adioi a unor specii netotemice; dar animalele sau plantele 
care servesc de eponime clanurilor si subclanurilor nu par a 
faee obiectul unor interdictii speciale. Privilegiile si inter- 
dictiile legate de apartenente de clan se manifesta pe un alt 
plan: acela al tehnicilor, al materiilor prime si al ornamen- 
telor, deoarece fiecare clan se diferentiazi de celelalte, mai 
cu seama de sarbatori, prin gateli din pene, din sidef si din 
alte materiale, a cdror natura, precum si forma si modul de 
a fi lucrate sint stabilite cu strictete pentru fiecare clan (L é- 
vi-Strauss 2, cap. XXII). 

Indienii Tlingit din nord, care traiesc pe coasta Alaskai, au 
si ei blazoane si embleme clanice pastrate cu sfintenie. Dar 
animalele infatisate sau evocate nu fac obiectul vreunei opre- 
listi decit sub ο forma derizorie: oamenii din clanul lupului 
nu au voie sd creasca acest animal, si nici cei din clanul cor- 
bului, pasdrea lor eponima. Si se spune οὔ membrilor clanu- 
lui broastelor le este team de accste batraciene (McClellan). 

La indienii Algonkin din centru, care nu cunosc prohibitii 
alimentare privind animalele cponime ale clanurilor, accstca 
din urma se diferentiazd mai ales prin picturile corporale, 
prin vesmintele deosebite si prin folosirea unei hrane cere- 
moniale, speciala pentru fiecare. La indienii Fox, interdictiile 
clanice nu sint niciodata sau aproape niciodata alimentare, 
ci tin de genurile cele mai diverse: oamenii din clanul tune- 
tului n-au dreptul nici sé facd desene pe partca de apus a 
trunchiurilor de arbori, nici si se spele goi; in clanul pcste- 
lui este interzis sA se construiascad stavilare de pescuit, iar in 
clanul ursului este oprit a se catara pe arbori. (δὶ din clanul 
bizonului nu au voie sa jupoaie un animal cu copita, nici sa-1 
priveascd cind moare; clanul lupului nu poate s4 procedeze 
la inhumarea membrilor sai, niei sa bata ciinii, iar clanul 
pasarii nu trebuie sé facd rau pasarilor; in clanul vulturului 
este interzis portul penelor in par. Membrii clanului_ ,,cdpe- 
tenie“ sint obligati sé nu vorbeasca niciodata de rau o fiinta 
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omeneasca; cei din clanul castorului n-au voie sd treacd inot 
un curs de apa; cei din clanul lupului alb n-au dreptul sa 
strige (Michelson 2). 

Chiar acolo unde prohibitiile alimentare sint cel mai bine 
atestate, se constatii cu surprindere ca ele constituic rareori 
© caracterislici uniform rdspindit&. Intr-o regiune atit de bine 
circumscrisi cum este peninsula York, in Australia de nord, 
au fost descrise gi analizale vreo zece culturi invecinate (cu- 
prinzind o suta de triburi). Toate posedd una sau mai multe 
forme de totemism: de jumatate, de sectiune, de clan sau de 
grup de cult, dar numai unele aldtura totemismului prohi- 
bitii alimentare. La indigenii Kauralaig, patriliniari, totemis- 
mul de clan comporta prohibitii. Contrariul are loc la indi- 
genii Yathaikeno, de asemenea patriliniari, unde numai tote- 
murile de initiere, transmise pe linie materna, sint interzise. 
Bastinasii Koko Yao au totemuri de jumatate, transmise pe 
linie maternd si prohibite, totemuri de clan, transmise pe 
linie paterna si permise, in sfirsit totemuri de initicre, trans- 
mise pe linic materna si prohibite. Bastinasii Tjongandji nu 
au decit totemuri clanice patriliniare, neafectate de nici ὁ 
prohibitie. Bastinasii Okerkila se impart in doud grupuri, o- 
riental si occidental, din care unul are prohibitii, iar celalalt 
nu. Indigenii Maithakudi se abtin de a minca totemuri clanice 
vare la ei sint matriliniare; indigenii Laierdila, cu toate ca 
sint patriliniari, urmeazd acecasi regula (Sharp) (fig. 7). 

Asa cum remarca autorul acestor observatii: 


»Interdictia de a omori si minca totemurile comesti- 
bile este legata intotdeauna de cultele materne si de to- 
temismul social pe linie materna. Tabu-urile sint mai 
variabile in ceea ce priveste totemurile de cult transmi- 
se pe linie paterna, si atunci pot fi intilnite mai adescori 
la nivelul totemurilor de jumatate decit la acel al to- 
temurilor de clan* (Shar p, p. 70). 


Se confirma astfel, pentru o regiune anumita, o legatura 
generala, dedusi de Elkin la scara continentului, intre prohi- 
bitiile alimentare gi institutiile matriliniare. Intrucit institu- 
tiile sociale sint opera birbatilor — in general si cu deose- 
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Fig. 7. 

Tipuri de organizare to- 
temicé in peninsula York 
(dupé R. Lauriston Skarp, 
Notes on North-east Aus- 
tralan Totemism, in: Stu- 
dies in the Anthropolo- 
gy of Oceania and Asia, 
presented in Memory ol 


Roland Bworage Dizon, 
Papers of the Peabody 
Museum, vol. XX, Cam- 
bridge, Mass., 1943): 


1, Tiput Kauzatow. 11. Tipul 
Yatthatkeno. IM, Tipul Koko 
X20, 1V,, Tiput “giongadit. V. 
Tiput Yir Yoront. vi. 
Gikot. VIL Tiput Okertlia, Vall 
Tipul’ Maithakudl. 1X, Tipul 
Laterdta. 


bire in Australia —, accasta inscamnd cd exista intre mascul 
si consumator, femeld si produs consumat, o concxiune asupra 
careia vom reveni. 

In sfirsit, se cunosc cazuri cind notiunea de prohibitic ali- 
mentard se intoarce, ca si spunemi asa, ca o manus, din pro- 
hibitie, devenind obligatie, si aceasta tintind nu subiectul, ci 
pe altul, si in fine, nemaifiind indreptata asupra animalului 
totemic considerat ca hrana, ci asupra hranei acestei hrane. 
Aceasté remarcabila transformare a fost observaté la unele 
grupuri de indieni Chippewa, care permit ca totemul sa fic 
ucis si mincat, dar nu permit sa fie insultat. Daca un indigen 
isi bate joc sau insulta animalul eponim al unui alt indigen, 
acesta aduce faptul la cunostinta clanului sau, care pregateste 
un ospat compus de preferinta din hrana animalului totemic: 
de cxemplu, bace si graunte sdlbatice, dacd animalul este 
ursul. Cel care a insultat, invitat in mod solemn, este con- 
strins βἄ se indoape, incit ,,si plesneascd“, spun informatorii, 
pind cind recunoaste puterea totemului (Ritzenthaler). 
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Din ascmenea fapte se pot trage doud concluzii. In primul 
rind, cd deosebirea intre o specie permisaé si o specie prohi- 
bita se explicd nu atit printr-o presupusa nocivitate, care ar 
fi atribuita cclci de-a doua — deci ca o proprietate intrinseca 
de ordin fizic sau mistic —, cit prin grija de a introduce o 
distinctic intre specia ,marcata“ (in sensul pe care lingvistii 
il dau accstui termen) $i specia ,nemarcata*. A interzice anu- 
mite spccii nu este decit un mijloc, printre altele, de a le 
declara scmmnificative, iar regula practicd apare astfel ca un 
operator in serviciul sensului, intr-o logica, care, fiind calita- 
tiva, poate βἄ lucreze cu ajutorul comportamentelor cit si cu 
al imaginiler. Din acest punct de vedere, anumite observatii 
mai vechi vor putea si para mai demne de atentie decit s-a 
crezut in genere. Organizarea sociala a bastinasilor Wakelbura 
din Queensland, in Australia orientald, a fost descrisd ca for- 
mata din patru clase riguros cxogame, insa ,,endoculinare“, 
daca se poate spunc asa. Aceastd trasaitura trezise deja indo- 
icli lui Durkheim, iar Elkin subliniazd ci ca se bazeazd pe o 
singura marturic, putin demna de crezarce. Elkin noteaza to- 
tusi cd mitologia Aranda evoca o situatie comparabila, intru- 
cit stramosii totemici se hraneau exclusiv cu hrana lor spe- 
cificd, pe cind astazi este invers: fiecare grup totemic se hra- 
neste cu alte totemuri gi isi interzice pe ale sale. 


Aceasta remarca a lui Elkin este importanta, pentru ca ara- 
ta intr-adevar cd organizarea ipoteticé a indigenilor Wakelbura 
poate fi transformata in institutii aranda, cu singura conditic 
de a inversa toti termenii. La indigenii Aranda, totemurile 
nu sint pertinente in privinta cdsatoriei, dar sint in privinta 
alimentatici: endogamia totemicd este posibila, dar endo-bu- 
catdria nu. La indigenii Wakelbura, unde endo-bucataria ar 
fi imperativa, endogamia totemica pare a fi fost obiectul unei 
Prohibitii deosebit de riguroase. Fara indoiala cd este vorba 
de un trib demult disparut si asupra cdruia informatiile sint 
contradictorii (se vor compara, in aceasta privinta, interpre- 
tarea lui Frazer, vol. I, p. 423 si aceea a lei Durkheim, 
p. 215, nota 2). Dar oricare ar fi interpretarea acceptata, este 
izbitor faptul cd simetria cu institutiile aranda persista, cu 
singura deosebire ca raportul presupus intre regulile de casa- 
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torie si regulile de alimentatie apare sau numai suplimentar, 
sau numai complementar. Or, exemplul cultelor Fang, femi- 
nine sau masculine, ne-a ardtat οὔ se poate ,spune acclasi 
lucru* prin intermediul unor ΓΕΡῸ] formal identice, dar al 
ciror continut este inversat. In cazul societatilor australicnc, 
cind alimentele ,,marcate“ sint putin numeroase, si chiar a- 
tunci cind ele se reduc la o specie unica, cum adeseori se in- 
timpla, prohibitia ofera metoda diferentiala cea mai rentabila. 
Dar de indatad ce numarul alimentelor ,marcate“ creste (feno- 
men frecvent — aga cum s-a vazut la p. 236 — la aceste tri- 
buri din nord care respecta, pe lingd totemul propriu, si pe 
acela al mamei, al tatdlui si al mamei mamei), sc intelege 
foarte bine ca, fara ca spiritul institutiilor sa se schimbe in 
aceeasi m&surad, semnele distinctive se inverseazd si cd, in- 
tocmai ca in fotografie, ,pozitivul* poate fi mai usor lizibil 
decit ,,negativul*, vehiculind aceeasi informatie. 


116 si prescriptiile alimentare apar deci ca mijloa- 
ce, teoretic echivalente, pentru ἃ ,,semnifica semnificatia“, 
intr-un sistem logic ale carui elemente le constituie, in total 
sau in parte, speciile consumabile. Dar aceste sisteme pot fi 
ele insele de diverse tipuri, ceca ce ne duce la ο a doua con- 
cluzie. Nimic nu cvocd totemismul la bosimanii din Africa 
de sud, care respecté totusi prohibitii alimentare prctentioase 
si complicate, caci sistemul functioncazi la ci pe un alt plan. 


Orice vinat ucis cu arcul este prohibit, so,a, pina cind scful 
va fi consumat o bucata. Interdictia nu se aplicd la ficat, pe 
care vinatorii 11] manincd pe loc, dar care raminc in toate 
imprejurarile so,a pentru femei. Pe linga aceste reguli gene- 
rale, exista soya permanente pentru anumite categorii functio- 
nale sau sociale. Astfel, sofia vinatorului poate minca numai 
carnea si grasimea de la suprafata partii posterioare, marun- 
taiele si labele. Aceste bucati constituie partea rezervata fe- 
Meilor si copiilor. Adolescentii masculi au drept la peretele 
abdominal, la rinichi, la organele genitale si la mamele; vi- 
natorul — la uméar si la coaste luate dintr-o jumatate a ani- 
Malului. Partea sefului consta din cite o felie groasa din fic- 
care sfert si din fiecare fileu si cite un cotlet luat din ficcare 
parte (Fourie). 
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Nu se poate imagina un sistem care, la prima vedere, sa 
fie mai indepartat de un sistem de prohibitii ,,totemice“ decit 
acesta. Si totusi, o transformare foarte simpla permite sa se 
treacd de la unul la celalalt: este suficient sA se inlocuiascad 
o etno-zoologie printr-o etno-anatomie. Totemismul stabilestce 
Ὁ echivalenta logica intre ο societate de specii naturale si un 
univers de grupuri sociale; bosimanii stabilesc aceeasi echiva- 
lenté formaia, dar intre partile constitutive ale unui organism 
individual gi clasele functionale ale societatii, adicd ale socie- 
tatii consideraté ea insasi ca organism. In fiecare caz, decu- 
pajul natural si decupajul social sint omologe, iar alegerea 
decupajului intr-una din aceste ordini implica adoptarea de- 
cupajului corespunzator in cealalta, cel putin ca forma pri- 
vilegiata*. 

Capitolul urmator va fi in intregime consacrat interpretarii 
in acelasi fel, ca rezultat al unci transformari in sinul unui 
grup, a raporturilor empirice care pot fi observate intre en- 
dogamie si cxogamic. Ne vom multumi asadar aici sa sta- 
bilim legatura intre aceasta problema si accca care tocmai a 
fost discutata. 


Intre regulile de cdsatorie $i prohibitiile alimentare exista, 
in primul rind, o legaturad de fapt. Atit la bastinasii Tikopia, 
din Oceania, cit si la Nuer, din Africa, sotul se abtine de a 
minca animale sau plante interzise sotiei sale, pentru_mo- 
tivul οὔ hrana ingerata contribuie la formarea spermei. Daca 
barbatul ar proceda altfel,el ar introduce, in momentul coitu- 
lui, in corpul sotiei sale hrana oprita (Firth J, pp. 319—320; 
Ev ans-Pritchard 2, p. 86). In lumina observatiilor pre- 


* Intr-adevar, societatile zise ,,totamice“ practicd si decupajul ana- 
tomic, dar ele 11 utilizeazid pentru a opera distinctii seoundare: ecelea 
le subgmupurilor in sinul grupurilor sau ale indivizilor in sinul gm- 
Pului. Nu exista deci incampatibilitate intre cele doud deoupaje, ci 
mai curind locul lor intr-o ierarhie logicd, e cel care trebuie si fe 
cansiderat ca sammificativ. Vom reveni mai departe, la p. 354. 

Dack, asa cum semnaleaz4 G. Dieterlen (6), doganii fac o Jegatura 
fntre totemurile lor si partile carpului unui stramos sacrificat, o fac 
prin aplicarea unui sistem de clasificare de uz inter-tribal. In canse- 
cintd, grupdrile totemice in simul fiecdmui trib, reperate in legAturé cu 
parti ale corpului, sint, de fapt, unitati de-al doilea tang. 
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ccdente, este interesant de notat ca indigenii Fang fac ratio- 
namentul invers: unul din multiplele motive invocate in spri- 
jinul prohibitiei care vizeazi miezul coltilor de elefant, este 
οὔ penisul ar putea sa devind la fel de flasc ca si gingiile 
pachidermului (care sint, pare-se, flasce). Din solicitudine pen- 
tru sotul ei, femeia respecta si aceasta prohibitie, caci altfel 
ca ar putea sd-l slabeascd in timpul coitului (Tessmann, 
pp. 70—71). 

Dar, aceste asemuiri nu fac decit sa exemplifice, in cazuri 
particulare, analogia foarte profunda dintre actul de copulatie 
si acela de hranire, pe care, peste tot in lume, gindirea ome- 
neasc4 pare a o imagina in asa masurd, incit un foarte marc 
numar de limbi desemneazi ambele acte printr-un acelasi 
cuvint*. In limba yoruba, ,,a minca* si ,,a lua in cds&torie“ se 
exprima printr-un verb unic, care are sensul general de ,,a 
dobindi, a cuceri“, folosire simctricd limbii franceze, care a- 
plicid verbul ,,a consuma* atit cds&toriei cit si mesei. In limba 
indigenilor Koko Yao, din peninsula York, cuvintul kuta kuta 
are dublul sens: de incest si de canibalism, care sint forme 
hiperbolice ale impreunarii sexuale si ale consumului alimen- 
iar; pentru acelasi motiv, consumarea totcmului si incestul 
sint numite la fel de bastinasii din Ponapé, iar la bastinasii 
Mashona si Matabele din Africa, cuvintul totem inseamna tn 
acelasi timp ,,vulva surorii*, ceca ce aduce o verificare ind 
recta a echivalentci intre impreunare si hranire. 

Daca ingerarea totemului este o forma de canibalism, sc 
intelege de ce canibalismul, real sau simbolic, poate fi pe- 
deapsa destinata acelora care violeazd — cu sau fara voice — 
ceca ce este interzis; asa 6, de pilda, in Samoa, coacerea sim- 
bolicd a vinovatului intr-un cuptor. Dar echivalenta se veri- 
ficd o data mai mult intr-un obicei analog al indigenilor 
Wotjobaluk din Australia, care manincd cfectiv, in cadrul 
grupului totemic, pe barbatul care a comis crima de a rapi 
Ὁ femeie prohibita prin legea exogamiei. Fara a caduta asa 
departe, nici a invoca alte rituri exotice, vom cita pe Ter- 
tullian: ,,Lacomia este poarta spre impuritate* (De Jejune, I) 


* Pentru un exemplu sud-american deosebit de demonstrativ, cf 
Henry, p. 146. 
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si pe Sfintul Ioan Gura de Aur: ,,Postul este Inceputul casti- 
tatii* (Homilia in Epistolam 11 ad Thessalonicenses). 

Aceste ascmuiri ar putea fi inmultite la infinit. Acelea pe 
care le-am citat cu titlu de exemplu arata cit de zadarnic 
este de a cauta stabilirea unui raport de prioritate intre pro- 
hibitiile alimentare si regulile exogamiei. Legatura dintre ele 
nu este cauzald, ci metaforicd. Raportul sexual si raportul 
alimentar sint gindite in imediata similitudine, chiar in ziua 
de astazi. Pentru convingere este suficient sa ne gindim la 
expresii de argou, ca de pilda ,,faire frire“ sau ,,passer ἃ la 
casserole“. Care este insi ratiunea faptului si a universalitatii 
lui? Aici incd o data, nivelul logic este atins prin sdracire 
semantica: cel ,mai mic* numitor comun al unirii sexelor si 
al acelei a minc&torului si a celui mincat, este ca amindoud 
opereazd 0 conjunctie prin complementaritate: 


»Ceca ce este lipsit de miscare formeaza hrana fiintelor 
dotate cu locomotic, animalcle fara colti servesc ca hranad 
animalclor cu colti, cele lipsite de miini, acclora care au 
miini, iar timidu] este mincat de cel indraznet“ (Legile 
lui Manu, V, 30). 


Daca aceasta echivalenta, care pentru noi este cea mai fa- 
miliara si, fara indoiala, cea mai raspindita in lume, decre- 
teazd pe mascul ca mincator si pe femela ca mincatda, nu 
trebuie sa sc uite ca si formula inversd este adeseori data, 
pe plan mitic, in tema de vagina dentata, care este ,,codifi- 
cata“, semnificativ, in termeni de alimentatie, adicd in stil 
direct (verificindu-se in acest fel acea lege a gindirii miticc 
care spune ca transformarca unei metafore se incheie printr-o 
metonimic). E posibil, dealtfel,ca tema cuprivire la vagina 
dentata sa corespunda unei perspective, de asta data nu in- 
versata, ci directa, in filozofia sexuald a Extremului Orient, 
unde — asa cum precizeaza lucrarile lui Van Gulik (1, 2) — 
arta dragostei consta in esenta, pentru barbat, de a evita ca 
forta lui vitald si fic absorbita de catre femeie si a intoarce 
acest risc in avantajul sau. 

Aceasta subordonare logicd a asemanarii in raport cu con- 
trastul este bine pusd in lumina de atitudinile complexe ale 
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unor popoare zise totemice, fata de partile corpului anima- 
lelor eponime. Indigenii Tikuna din partea de sus a regiunii 
Solimoes, la care exogamia e ,,hiper-totemica* (membrii cla- 
nului tucanului nu pot nici sa se casdtoreasca intre ei, nici 
sa ia in cdsatorie un membru al unui clan purtind un nume 
de pasdre etc.), consuma liber animalul cponim, dar respecta 
si pastreazd o parte sacra, iar alte parti le folosesc ca po- 
doabe distinctive (Alviano). Animalul totemic se descompunc 
deci intr-o parte consumabila, o parte respectata si o parte 
emblematicd. Bastinasii Elema din sudul Noii Guinee practica 
fata de totemurile lor o prohibitic alimentara foarte stricta, 
dar fiecare clan define un privilegiu exclusiv asupra folosirii 
ornamentale a ciocului, a penelor de la coada ctc. (Frazer, 
vol. II, p. 41). In ambele cazuri se verificd deci ο opozitic 
intre partile consumabile si partile neconsumabile, opozitic 
omologa aceleia dintre catcgoriile aliment si emblema. Pentru 
bastinasii Elema aceasta opozitie cste semnalata printr-un 
dublu exclusivism, negativ sau pozitiv: fata de specia tote- 
mica, fiecare clan sc abfine de la carne, dar define partile care 
denota caracterele specifice. Indigenii Tikuna sint de asemc- 
nea exclusivi fata de unele parti distinctive, dar adopta fata 
de carne (prin care animale specific distincte, dar consuma- 
bile, se aseamana ca hrana) o atitudine obisnuita. Grupul ati- 
tudinilor poate fi reprezentat in modul urmator: 


! 


Tikuna: neexclusiv exciusiv 
Ν \ 
\ 
Ν 
Elema: prohibitie privilegiu 
—), (oe) 
\ Ν 
(parti consumabile si (parti neconsuniabile si 
proprietati comunc) Proprietati distinctive) 


Blana, penele, ciocul, dintii pot fi ale eului, fiindcd sint 
clementele prin care animalul cponim si cu ne deosebim unul 
de altul. Aceasta deosebire este asumata de om cu titlu de 
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emblema si pentru a afirma raportul sdu simbolic cu animalul; 
pe cind partile consumabile, deci asimilabile, sint indicatia 
unci consubstantialitati reale, insi pe care, contrar a ceea ce 
se crede, prohibijia alimentara are ca veritabil scop de a ὁ 
nega. Etnologii au savirsit eroarea de a refine numai al doilea 
aspect, ceca ce i-a condus sd conceapa Icgatura dintre om si 
animal ca univoca, sub forma de identitate, de afinitate sau de 
participatic. De fapt, lucrurile sint infinit mai complexe: este 
vorba — intre cultura si natura — de un troc intre asemanari 
si deosebiri, care se situcazd, pe de o parte cind la animale 
intre ele gsi, pe de alta parte, la oameni intre ei, cind intre 
animale οἱ oameni. 

Deoscbirile dintre animale, pe care omul le poale desprinde 
din natura si sd le treacd pe socoteala culturii (fie descriin- 
du-le sub forma de opozitii si de contraste, deci concceptuali- 
zindu-le, fie preluind de la ele parti concrete, dar πὰ perisa- 
bile, pence, εἷος, dinti — ceca ce canstituic tot o nabstractie") 
sint preluate ca embleme de cdtre grupuri de oameni, spre 
a altera propriile lor asemanari. Accleasi animale sint respinse 
ca alimente de catre accleasi grupuri de oameni, sau altfel 
spus: asemanarea dintre om si animal, rezultind din posibili- 
tatea pentru primul de a-si asimila carnea cclui de-al doilea, 
este negata, dar numai in masura in care se percepe ca atitu- 
dinea inversa ar implica o recunoastcre de cdtre oameni a 
naturii lor comune. Este deci necesar ca, indiferent de specia 
animala, carnea sa nu poata fi consumata de catre orice grup 
de oameni. 

Or, este clar cd cel de al doilea demers deriva din primul, 
ca o consecin{a posibila, dar nu necesara, caci prohibitiile a- 
limentare nu insotesc intotdeauna clasificdrile totemice si le 
sint, logic, subordonate. Ele nu pun asadar o problema aparte. 
Daca prin intermediul prohibitiilor alimentare oamenii neaga 
o natura animalad reala umanitatii lor, o fac fiindcd au ne- 
voie si preia caracterele simbolice cu ajutorul cdrora disting 
animalele unele de altele (si care le oferd un model natural 
al difcrenticrii), pentru a crea deoscbiri intre ele. 


CAPITOLUL IV 
Totem si casta 


Schimbul de femei si schimbul de hrana sint mijloace de 
a asigura articularea reciprocad a grupurilor sociale, sau de 
a face aceasta articulare evidenta. Se intelege deci ca, fiind 
vorba de procedee de acelasi tip (intclese, de altfcl, in gencre 
ca doua aspecte ale aceluiasi procedeu), cle pot fi, dupa caz, 
fie prezente simultan si cumulindu-si efectcle (ambele pc 
planul realului, sau numai unul pe planul realului, iar cela- 
lalt pe un plan simbolic), fie alternativ prezente, ὑπ] singur 
avind sarcina totald a functiei sau, daca accasta sarcinad este 
asigurata in alt mod, pe aceea a reprezentarii simbolice, asa 


cum aceasta se poate produce gsi in absenta cclor doua pro- 
cedee: 


»Daca... la un popor exogamia sc intilncste concomi- 
tent cu totemismul, aceasta se explicd prin faptul ca acest 
Popor a socotit cd c bine sa intarcasc’ cocziunca sociala 
deja stabilita. prin tolemism, adaptindu-i acestuia inca 
un sistem care il intilncste pe cel dintii prin factorul in- 
rudirii fizice si sociale si se deosebeste de el — fara a i 
se opune — prin eliminarea rudenici cosmice. Exogamia 
este in masura de a juca acclasi rol in socictatile generale, 
constituite pe alte baze dcecit totemismul; tot astfel repar- 
titia geograficd a doua institutii nu coincide decit numai 
in citeva puncte de pe glob‘ (Van Gennep, pp. 
351—352). 


Se stie totusi ca exogamia nu este niciodat&é complet ab- 
senta, deoarece perpetuarca grupului facindu-sc inevitabil prin 
intermediul femeilor, schimburile matrimoniale sint singurcle 
cdrora le corespunde intotdeauna un continut real, chiar daca 
modul specific in care fiecare societate le organizeazd sau 
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concepe mecanismul lor permite sa se introducd in aceste 
schimburi, in doze variabile, un continut simbolic. Lucrurile 
stau altfel in ce priveste schimburile alimentare: femeile a- 
randa nasc intr-adevar copii, dar barbatii aranda se marginesc 
a-si inchipui cd riturile lor provoacd inmultirea speciilor to- 
temice. Intr-un caz este vorba deci in primul rind de un mod 
de a actiona, chiar daca acesta este descris cu ajutorul unui 
limbaj conventional, care {i impune in schimb constringerile 
sale; in celdlalt caz, este vorba numai de un fel de a vorbi. 

Oricum ar sta lucrurile, exemplele de cumul au retinut in 
mod deosebit atentia, pentru ca repetarea aceleiasi scheme 
pe ἀουᾶ planuri diferite le dadea mai multa consistenta si 
Ic facea sa para mai simple. Accste motive, inai ales, au de- 
terminat definirea totemismului prin paralelismul dintre pro- 
hibitiile alimentare si regulile de cxogamie, facind din acest 
caracter suplimentar al uzantclor un fenomen _privilcgiat. 
Exista totusi cazuri cind Icgatura nu este suplimentara, ci 
complementara, uzantcle matrimoniale si uzantele alimentare 
aflindu-se intre ele intr-un raport dialectic. Este evident ca 
aceasta forma apartine de asemenca aceluiasi grup. Or, numai 
la nivelul grupului si nu la nivelul cutdrei sau cutdrei trans- 
formari izolate arbitrar isi pot gasi obiectul stiintele umaniste. 

Intr-un capitol precedent am citat m&rturia unui botanist, 
care atesta extrema puritate a tipurilor de seminte in agri- 
cultura popoarelor zise primitive gsi anume la indienii din 
Guatemala. Or, se stie, pe de alta parte, cd in aceasta regiunc 
domneste o adevadrala groaza fata de schimburile agricole, 
cadci un rasad transplantat poate sd ia cu sine duhul plantei, 
care va disparea din localitatea sa de origine. Se pot deci face 
schimburi de femei, refuzindu-se insi schimburile de erine. 
Cazul este frecvent in Mclanezia. 

Insulatii din Dobu, la sud-est de Noua Guinee, sint impartiti 
in descendente matriliniare, susu. Sot si sotie, care provin o- 
bligatoriu din susu diferite, aduc fiecare ignamele sale de sa- 
minta, pe care Je cultiva in gradini separate si care nu sint 
amestecate niciodata. Nu exista scdapare pentru cel care nu 
poseda semintele sale; o femeie lipsita de ele nu ar putea 
sa se marite si ar fi redusd la starea de pescarita, de hoala 
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sau de cersetoare. Pe de alta parte, sdminta care n-ar proveni 
din susu, n-ar crestle, cdci agricultura este posibila numai gra- 
lie magiei mostenite de la unchiul pe linie materna; ritualul 
este cel ce face sd creascd ignamele. 


Aceste precautii si scrupule se intemeiazd pe credinta ca 
ignamele sint persoane: ,,cle au copii, ca femeile*... Noaptea 
ele se plimba si sc astcapta intoarcerea lor pentru a stringe 
recolta. De aici regula cd nu trebuie cules prea de dimineata, 
caci s-ar putea ca ignamele sa nu sc fi inapoiat inca. Tot de 
aici si convingerea cd norocosul cultivator este un magician 
care a stiut sa incite ignamele vecinilor sai sa se mute, sta- 
bilindu-se in gradina sa. Omul care obtine o recolta frumoasd 
este considerat un hot norocos (Fortune 2). 

Credinte de acciasi fel au existat chiar in Franta pina la 
Ὁ epocd recenta. In evul mediu, ,,vrajitoarca care pingarea si 
aducca pagube griului, care prin recitarea psalmului Super 
aspidem ambulabis golea cimpurile de grine pentru a-si gar- 
nisi imediat propriul hambar cu acest griu bun“, era pedepsita 
cu moartea. Si nu este mult de cind la Cubjac, in Périgord, 
 invocatie magica asigura celui care o pronunta o buna pro- 
vizie de napi: ,,Fic ale vecinilor nostri, mari cit bobul de mei, 
ale neamurilor noastre, cit bobul de griu, iar ale noastre, cit 
capul boului Fauvel!* (Rocal, pp. 164—165). 

Or, sub rezerva exogamici minime, rezultind din gradcle 
prohibite, colectivitatile taranesti europene respecta o stricta 
endogamie locala. Si este semnificativ faptul ca la indigenii 
Dobu, o endoagricultura exacerbata poate sd apara drept com- 
pensatie simbolica a unei exogamii de descendenta si de sat, 
care este practicata cu dezgust, dacé nu chiar cu groaza. In 
ciuda unei endogamii asigurate in general la nivelul localitatii 
— care cuprinde 4 pina la 20 sate invecinate — se crede ca 
© casatorie, intr-un sat chiar apropiat, lasi pe barbat la che- 
remul asasinilor si vrajitorilor, iar acesta isi priveste tot- 
deauna sotia ca pe o vrajitoare virtuala, gata sa-l insele cu 
prietenii ci din copilarie si s4-1 distruga pe el si pe ai sai 
(Fortune 2). Intr-un asemenea caz, endoagricultura inta- 
reste o tendinta latenta la endogamie si poate cd exprima 
simbolic ostilitatea fata de regulile unei exogamii precare res- 
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pectata in sila. Situatia este simetricd si inversa fafa de aceea 
care predomina in Australia, acolo unde prohibitiile alimen- 
tare si regulile cxogamice sc sustin reciproc gi, asa cum s-a 
vazut, intr-un mod mai simbolic gi clar conceptualizat in so- 
cietatile patriliniare (in care prohibitiile alimentare sint suple 
gi formulate de preferinta in termeni de jumalati, adicd deja 
pe un plan abstract si care se Preteazd la o codificare binara 
prin perechi de opozitii), mai riguroasa si concrcta in societa- 
tile matriliniare (unde prohibitiile sint stricte si enuntate 
in termeni de clanuri, despre care ne putem adeseori indoi ca 
provin din ansambluri sistematicc, {inind seama de factorii 
istorici si demografici care trebuie sa fi jucat un rol determi- 
nant in geneza lor). 

In afara de aceste cazuri de paralelism, pozitiv sau neyativ, 
mai exista si altcle, in care reciprocitatca grupclor sociale sc 
exprima numai pe un singur plan. Regulile de casatorie la 
bastinasii Omaha sint forinalizate intr-un mod foarte diferit 
de acelea ale Aranda. In loc ca, asa cum este la acestia din 
urma, clasa sotului si fic determinata cu precizie, toate cla- 
nurile, care nu sint anume interzise, sint permise. Pe plan 
alimentar insa, baslinasii Omaha au rituri foarte apropiate de 
intichiuma:* porumbul sacru este dat in paza anumitor clanuri, 
care il distribuic anual celorlalte, pentru a-si inviora semin- 
tele (Fletcher si La Flesche). Clanurile totemice ale bastina- 
silor Nandi din Uganda nu sint ecxogame, dar accasta ,,non- 
functionalitatc* la nivelul schimburilor matrimoniale este com- 
pensala de o amploare extraordinara a interziccrilor clanice, 
nu numai pe plan alimentar, dar si pe planurile activitatilor 
tehnice si cconomice, ale costumului gi ale picdicilor la casa- 
lorie rezultind din cutare sau cutare amanunt din biografia 
sotului prohibit (Hollis). Din aceste dcoscbiri, este imposibil sa 
se elaboreze un sisiem. Decalajele recunoscute intre grupuri 
par sa rezulte mai curind dintr-o tendinta de a accepta toate 
fluctuatiile statistice, ceca cc, sub o alta forma si pe un alt 
plan, este si mctoda aplicata de sistemcle aga-numite ,,Crow- 


* Cf. mai jos p. 391. 
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Omaha“ si de societatile occidentale contemporane, pentru a 
asigura echilibrul global al schimburilor matrimoniale*. 

Accasta aparitie a unor metode de articulatie mai complexe 
decit acclea care rezulta numai din reguli de cxogamie sau 
din prohibitii alimentare, sau chiar din amindoud impreuna, 
este deosebit de izbitoare in cazul triburilor Baganda (apro- 
piati de Nandi), deoarcce se pare ca la acestia s-au cumulat 
toate formele. Bastinasii Baganda erau impartiti in aproxi- 
mativ 40 de clanuri, keka, avind fiecare un totem comun, 
miziro, al carui consum era prohibit in virtutea unei reguli 
de rationare alimentara; ficcare clan, lipsindu-se de hrana 
totemicd, o lasd disponibila, in cantitate mai mare, pentru 
celelalte clanuri. Este contrapartida modesta a pretentiei tri- 
burilor australiene ca fiecare clan dispune de puterea de a 
spori hrana, cu conditia de a se abtine gsi cl de la consumul 
hranei_totemice. 

Ca si in Australia, fiecare clan se defineste prin legaturile 
sale cu un teritoriu care, la indigenii Baganda, este in genc- 
ral un deal. In sfirsit, totemului principal i se adauga un to- 
tem sccundar, kabiro. Fiecare clan baganda se caracterizeaza 
asadar prin doua totemuri, prin prohibitii alimentare si prin- 
tr-un teritoriu al sau. La acestea se adauga alte prerogative, 
cum sint eligibilitatea membrilor sdi la rangul de rege sau 
in alte demnitati, prestarea de sotii regale, confectionarea sau 
pastrarea emblemelor sau a uncltclor regale, obligatii rituale 
constind in procurarea unor anumite alimente altor clanuri, 
specializdri tehnice, ca de excmplu, clanul ciupercii este sin- 
gurul care fabrica scoar{a batuta, fierarii provin toti din clanul 
vacii fara coada, etc, in sfirsit, anumite interdictii (femeile 
clanului nu pot da nastere la copii de singe regal, de sex 
masculin), si portul de nume proprii rezervate (Roscoe). 


In asemenea cazuri, nu se mai stie prea bine despre ce tip 
de socictate este vorba. Incontestabil, clanurile totemice ale 


* Cu sau far dreptate, Radcliffe-Brown own ὦ, pp. 32—33) considera sis- 
temul de inrudire nandi ca un sistem amaha. 
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bastinasilor Baganda sint totodata si caste functionale. Totusi, 
la prima vedere, nimic nu pare mai opus decit aceste ἀουᾶ 
forme institutionale. Ne-am obisnuit s4 asociem grupurile to- 
temice cu civilizatiile cele mai ,primitive*, pe cind castele 
ne apar ca fenomene ale unor societati foarte evoluate, cu- 
noscind uneori chiar scrierea. In sfirgit, o traditie solidi leagad 
institutiile totemice cu formele cele mai stricte de exogamie. 
Dar daca s-ar cere unui etnolog s4 defineascd conceptul dc 
casta, e aproape sigur ca cl se va referi in primul rind la re- 
gula_ endogamiei. 


Ar putea deci produce mirare faptul ca cei mai vechi ob- 
servatori ai socictatilor australicne, inlre anii 1830—1850, au 
folosit adeseori cuvintul ,,casta“ spre a desemna clase matri- 
moniale, a cdror functic abia dacé o banuiau destul de vag 
(Thomas, pp. 34—35). Nu trebuice dispretuite aceste intuitii, 
care pastreaza prospctimea gi vioiciunca unci realiliti inca in- 
lacte 51 ale unci viziumi nealterate de speculatiile teoretice. Fara 
a aborda aici fondul problemci, este clar ci, la un examen 
superficial, exista unele analogii intre triburile australienc 91 
societatile impartite in caste, unde ficcare grup cxercita ὁ 
functie specializata, indispensabila colectivitatii in ansamblul 
ei si complementara functiilor atribuite cclorlalte grupuri. 


Acest lucru este cu deosebire evident in cazul triburilor ale 
caror clanuri sau jumatati sint legate intre ele printr-o regula 
de reciprocitate. La bastinasii Kaitish si Unmatjera, vecinii 
din nord ai triburilor Aranda, un individ care stringe graunte 
salbatice in teritoriul grupului totemic al οἄγυϊ eponim sint 
aceste graunte, trebuie sa ceara sefului autorizatia de a le 
consuma. Fiecare grup totemic este obligat sa procure celor- 
lalte grupuri planta sau animalul cu a carui ,,productie“ este 
insarcinat in mod special. Astfel, un vinator solitar din clanul 
emu-ului nu are voic si se atingaé de acest animal. Dar daca 
vineaza in grup, 6] are dreptul, daca nu chiar datoria, de a-] 
ucide si a-l oferi vinatorilor apartinind celorlalte clanuri. Si 
invers, un vinator solitar din clanul apei are dreptul sd bea 
daca este insetat, dar cind se afla in grup, el trebuie sa pri- 
measca apa de la un membru al jumatatii alterne, de prefe- 
rinta de la un cumnat (Spencer si Gillen, pp. 159—160)-. 
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la indigenii Warramunga fiecare grup totemic este respon- 
sabil de inmultirea unci specii vegetale sau animale deter- 
minate gi de obtinerea ei de catre celclalte grupuri: ,,Membrii 
unei jumatati... iau in sarcina lor... ceremoniile ccleilalte 
jumatati, al cdror scop este de a spori propria lor aprovizio- 
nare cu hrana‘. Atit la indigenii Walpari cit si la Warramunga, 
prohibitiile totemice secundare (vizind totemul matern) sint 
ridicate, daca hrana in chestiune este obtinuta prin mijloci- 
rea unui barbal din cealalta jumatate. In gencral si pentru 
un totem oarecare se pot dcosebi grupuri care nu-l] consuma 
niciodata (pentru ca este propriul lor totem), grupuri care 
il consuma daca l-au obtinut prin mijlocirea unui alt grup 
(cum este cazul pentru totemurile maternc), in sfirsit, gru- 
puri care il consuma liber gsi in orice imprejurare. La fel βίδα 
lucrurile cu privire la locurile cu apa sacre: femeile nu se duc 
la ele niciodata, barbatii neinitiati se duc, dar nu beau, unele 
grupuri se duc si beau cu conditia ca apa sa le fie oferita de 
membrii altor grupuri, care o beau fara restrictii (Spencer 
si Gillen, p. 164). Aceasta dependenta reciproca este deja 
manifesta in cdsadloric care, cum a aratat Radcliffe-Brown 
pentru Australia (dar acelasi lucru s-ar putea spune la fel 
de bine despre alte socictati clanice, ca de pilda irochezii), 
era bazata pe prestatii reciproce de hrani vegetala (feminina) 
si de hrand animald (masculina). In ast{el de cazuri, familia 
conjugala se prezinta ca o societate cu doua caste, in minia- 
turd. 

Deosebirea este mai mica decit s-ar parca intre societati 
care, precum unele triburi australiene, atribuie grupdrilor tote- 
mice o functic magico-cconomica distinctiva gi triburi, ca de 
exemplu Bororo din Brazilia centrala, la care aceeasi functie 
de ,eliberare“ a produselor de consum — animale sau vegctale 
— este rezervata unor specialisti care si-o asuma fata de in- 
treg grupul (Colbacchini). Ajungem astfel sé punem 
la indoiala caracterul radical al opozitiei dintre caste endo- 
game si grupuri totemice exogame: nu cumva exista intre 
aceste doud tipuri extreme raporturi, al cdror caracter ar 
reiesi mai bine daca s-ar putea demonstra existenta unor forme 
intermediare? 
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Intr-o alta lucrare (6), am insistat asupra unui caracter, pe 
care il consideram fundamental, al institutiilor zise totemice: 
ele invocad o omologie, nu intre grupuri sociale si specii natu- 
rale, ci intre deosebirile care se manifesta pe de o parte la 
nivelul grupurilor, pe de alta parte, la nivelul speciilor. Aceste 
institutii se bazeaza asadar pe postulatul unei omologii intre 
doué sisteme de deosebiri, situate unul in natura, celalalt in 
cultura. Insemnind raporturile de omologie prin linii verti- 
cale, o ,,Structura totemica pura“ ar putea fi deci reprezentata 
in felul urmator: 


NATURA : specia 1 + specia 2+ specia 3 + ... specia n. 
1 1 ' 
CULTURA: grupul 1 + grupul 2 + grupul 3 Ξε... grupul n. 


Aceasta structurad ar fi profund alterata daca omologiilor 
intre raporturi li s-ar adauga omologii intre termeni sau daca 
— facind un pas mai departe — sistemul global de omologii 
ar sufcri o deplasare de la raporturi la termeni, astfel: 


NATURA : specia 1 + specia 2 + specia 3 + ... specia n. 
‘i i " ' 
CULTURA: grupul 1 + grupul 2 + grupul 3+ .,. grupul π. 


In acest caz, continutul implicit al structurii nu va mai fi 
acela ca clanul 1 se deosebeste de clanul 2, ca de exemplu 
vulturul de urs, ci se va spune cd clanul 1 este ca ursul, iar 
clanul 2 — ca vulturul; cu alte cuvinte, in locul raportului 
formal dintre cele doud clanuri, natura clanului 1 si natura 
clanului 2 vor fi puse in cauza fiecare separat. 

ΕἸ bine, transformarea a carei posibilitate teoretica am exa- 
minat-o adineauri poate fi uneori observata dircct. Insularii din 
strimtoarea Torrés au clanuri totemice al caror numar, la Ma- 
buiag, este de ordinul a treizeci. Aceste clanuri exogame si 
patriliniare erau grupate in doua jumatati, cuprinzind respec- 
tiv animalele terestre si animalcle marine. La Tutu gi la Sai- 
bai, aceasta repartitie corespundea, se pare, unei diviziuni te- 
ritoriale {n interiorul satului. La data expeditiei lui A. C. 
Haddon, aceasta structura era deja intr-o stare de descom- 
punere avansata. Cu toate acestea, indigenii aveau sentimen- 
tul foarte viu al unei afinitati fizice gsi psihologice intre 
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oameni gi totemurile lor, si al obligatici corespunaatoare pen- 
tru fiecare grup de a perpetua un anumit tip de comportarc: 
clanurile cazuarului, crocodilului, sarpelui, rechinului si pes- 
telui-ciocan aveau o fire agresiva, cele ale calcanului, calcanu- 
lui cu lopata si pestelui remora crau pagnice. Despre clanul 
ciinclui nu sc putea spune nimic, caci ciinii au caracter schim- 
bator. Oamenii din clanul crocodilului erau priviti ca puter- 
nici si nemilosi; se sustinca cd cei din clanul cazuarului aveau 
picioare lungi si excelau in alergare (Frazer, vol II, pp. 
3-9, citind pe Haddon si Rivers). Ar fi interesant de stiut 
daca aceste credinte au supravietuit ca vestigii ale vechii or- 
ganizari sau se formasera in paralel cu descompunerea regu- 
lilor de exogamic. 

Fapt este ca se observa credinte asemanatoarc — desi inegal 
dezvoltate — la indienii Menomini, din regiunea Marilor La- 
curi, si mai la nord, la indienii Chippewa. In acest din urma 
grup, oamenii din clanul pestelui erau considerati a trai o viata 
lunga si a avea parul subtire sau rar; toti plesuvii erau presu- 
pusi a fi membrii acestui clan. Dimpotriva, oamenii din clanul 
ursului se deosebeau prin parul lor lung, negru si des, care nu 
albea cu virsta, si prin temperamentul lor coleric si combativ. 
Oamenilor din clanul cocorului li se atribuia o voce {ipatoare, 
si din acest clan proveneau oratorii tribului (Kinictz, pp. 
16—77). 

Sa ne oprim o clipa pentru a cxamina implicatiile tcoretice 
ale unor astfel de speculatii. Cind natura gi cultura sint con- 
cepute ca doua sisteme de deosebiri intre care exista o analo- 
gie formala, ceea ce se afla pe primul plan este caracterul 
sistematic propriu fiecdrui domeniu. Grupurile sociale sint deo- 
sebite unele de altele, dar elec ramin solidare ca parti ale acelu- 
iasi tot iar legea exogamiei ofera mijlocul de a impaca aceasta 
opozitic echilibrata intre diversitate si unitate. Dar daca gru- 
purile sociale sint considerate mai putin sub unghiul relatiilor 
lor reciproce in viata sociala, ci fiecare pe seama lui, in raport 
cu o realitate de all ordin decit cel sociologic, atunci se poate 
prevedea οὔ punctul de vedere al diversitatii va birui pe cel 
al unitatii. Fiecare grup social va tinde sa formeze un sistem, 
de asta data nu cu alle grupuri sociale, ci cu anumite insugiri 
diferentiale, intelese ca ereditare, iar aceste caractere exclusive 
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ale grupurilor vor slabi articulatia lor solidara in sinul socie- 
t8tii, In mdsura in care fiecare grup va cduta si se defineascd 
prin imaginea pe care si-o face despre un model natural, ii 
va veni din ce in ce mai greu sd mentina pe plan social le- 
gaturile sale cu cclelalte grupuri, si in special sa schimbe cu 
ele surorile gi fiicele sale, deoarcce va avea tendinta sa si le 
reprezinte ca fiind de un ,soi* aparte. Doua imagini, una so- 
ciala, cealalta naturala, si ficcare articulata in mod indepen- 
dent cu ea insasi, vor fi inlocuite printr-o imagine socio-nalu- 
rala unicé, dar fragmentata*, astfel: 


specia n 
grupul n 


i 
NATURA : | specia 1 specia 2 || specia 3 | ... 
CULTURA: | grupul 1 grupul 2 || grupul 3 | ... 


Bineintcles ca numai_ usurinja expuncrii si pentru ca accasta 
carte este consacrata idcologici si suprastructurilor, se pare ca 
dam accstora un fel de prioritate. Nu intentionam de loc sa 
insinuam ca transformarile ideologice genereazd transformari 
sociale. Numai ordinca inversd este cea adevarata: conceptia 
pe care oamenii si-o fac despre raporturile intre natura si cul- 
turd este in functie de felul in care se modifica propriile lor 
raporturi sociale. Dar obiectul lucrarii de fata fiind de a schita 
Ὁ teorie a suprastructurilor, este inevitabil, pentru ratiuni de 
metoda, si acordam acestora o atentie privilegiata si sa para 
ca punem intre paranteze sau ca asez4m intr-un rang subordo- 
nat fenomenele majore care nu figureaza in programul nostru 
imediat. Totusi, noi nu studiem decit umbrele care se profileaza 
in fundul pesterii, fara a uita cd numai atentia noastra este 
aceea care le conferd o aparenta de realitate. 


* Se va obiecta poate c&, in lucrarea citata mai sus (6) am contestat 
οὔ totamismul ar putea fi interpretat pe baza ὑπαὶ analogii directe in- 
tre grupurile umane si speciile naturale. Aceasté critica era ins& in- 
dreptata impotriva unei teorii formulate de etnalogi, pe cind aici este 
vorba de o teorie indigend — explicita sau implicita —, dar care 
corespunde tocmai institutiilor pe care etmologii ar refuza δᾶ le clasi- 
fice drept totemice. 
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Acestca spuse, riscém mai putin de a fi intclesi gresil 1 ezu- 
mind cele ce preced ca o expunere a transformérilor concep- 
tuale care marcheaza trecerea de la cxogamie la endogamic 
(trecere care este evident posibila in ambele sensuri). Cel putin 
unele dintre triburile algonkinc, de la care provin ultimele 
noastre exemple, aveau o structura clanica icrarhizata, despre 
care sc poate presupune ca trebuic sa fi stinjenit intrucitva 
functionarea unei exogamii formulata in termeni de cgalitatc. 
In sud-cstul Statelor Unite insd, la triburile din grupul lingvis- 
tic muskogi, sc observa in modul cel mai cla~ forme institutio- 
nale hibride, aflate la mijloc intre grupurile totemice si caste, 
ceea ce explicd de altfcl incertitudinea care domneste in pri- 
vinta caracterului lor endogam sau exogam. 

Indienii Chickasaw crau probabil exogami la nivelul clanu- 
rilor si endogami la acela al jumatatilor. Acestca prezentau in 
orice caz caracterul — remarcabil pentru structuri de acesttip 
— unui exclusivism care mergea pina la ostilitatea reciproca: 
boala si moartea erau adescori atribuite vrajitoriei indivizilor 
din jumatatea opusa. Fiecare jumatate isi oficia riturile intr-o 
izolare stricta; membrii celeilalte jumatati, care ar fi fost mar- 
torii acestor rituri, puteau fi pedepsiti cu moartea. Acecasi 
atitudine o aveau si indicnii Creck; la nivelul jumatatilor, ca 
aminteste in mod izbitor de alitudinca predominanti la nive)ul 
grupurilor totemice, la indigenii Aranda, care practicau riju- 
rile lor ,intre οἱ“, cu loate ca folosul era numai ,al cclorlalti*, 
ceea ce arata, in treacat fie zis, οὔ endo-praxis si exo-praxis 
nu pot fi niciodata dcfinite separat si in sens absolut, ci numai 
ca aspecte complementarc ale unei rclatii ambigue fata de sme 
si fata de altul, asa cum, impotriva lui Mclennan, a demen- 
strat-o Morgan. 

Jumatatile, care serveau probabil la formarea taberclor opuse 
cu prilejul competitiilor sportive, erau socotite ca deosebite 
intre ele, prin tipul de asezare si prin temperament: una, raz- 
boinicd, prefera peisajul deschis, cealalta, pasnicd, locuia in 
fundul padurilor. Este posibil ca jumatatile sa fi fost gi ele 
ierarhizate, asa cum sugereaza termenii care li se aplica unconi, 
de ,oameni cu locuinte frumoase“ si ,oameni cu cocioabc*. 
Aceste deosebiri ierarhice, psihice si functionale, se manifcstau 
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ins& mai 8105 la nivelul clanurilor sau al cdtunelor in care cla- 
nurile crau subimpartite. In evocarile indigene ale trecutulu, 
revin mercu, ca un lait-motiv, aceste formule aplicate fiecadrui 
clan sau catun: ,crau oameni foarte deosebi! . nu semanau 
cu ccilalti... aveau datini si obiceiuri proprii*... Accste par- 
ticularitati tincau de domeniile cele mai diferite: arie de locuire, 
activitate cconomica, imbracaminte, hrana, aptitudini si gusturi. 

Se povestesle οὔ oamenii din clanul guzganului spalator se 
hrancau cu peste si cu fructe padurcte, cei din clanul puma 
trdiau in munti, evitau apa de care sc Lemeau foarte tare gsi 
mincau indcosebi vinat. Oamenii din clanul pisicii salbatice 
dormeau in timpul zilei 41 vinau noaptea, fiind inzestrati cu o 
vedere patrunzatoare si se interesau prea putin de femei. Oa- 
menii din clanul pasarii se trezeau inainte de rasaritul soarelui: 
»semanau cu pasarile in accea cd nu dcranjau pe altii... fie- 
care avea un fel de a ἢ aparte, asa cum exista multe specii de 
pasari*. Se spunc ca crau poligami, putin inclinati spre munca, 
traind bine si avind o numcroasa progenitura. 

Oamenii din clanul vulpii rosii erau hoti de meserie, iubind 
independenfa, si traiau in inima padurilor. Nomazi si nepreva- 
zatori, indigenii ,Iska ratacitori* se bucurau totusi de o sanatate 
robusta ,caci nu le placea sa se oboseasca“. Se miscau cu indo- 
lenta, convinsi ca a lor este viata; barbatii ca si femeile aratau 
putina grija parului lor si-si neglijau tinuta; viefuiau ca nistc 
cersetori si niste lenesi. Locuitorii din catunul Stilpului de-ste- 
jar-aplecat, asezat in padure, aveau un temperament capricios, 
crau putin vigurosi, pasionati de dans, totdeauna nelinistiti si 
ingrijorati; crau matinali si neindeminatici. In catunul Ham- 
barului-inalt-de-porumb, oamenii se bucurau de stima, cu toata 
mindria lor. Buni gradinari, foarte muncitori, dar vinatori mc- 
diocri, ei schimbau porumbul contra vinatului. Se spunea ca erau 
sinceri, incdpatinati, priceputi in prezicerea vremii. Cit despre 
colibele cdtunului Sconcsului-rogu, cle crau toate subterane“... 
(Swanton 2, pp. 190—213). 

Aceste informatii au fost culese intr-o vreme cind institutiile 
traditionale nu mai existau decit in amintirea informatorilor 
batrini si este clar cd sint, in buna parte, trancaneli de cuma- 
tra. Nici o socictate n-ar putea sad-si permitd sd ,pdcdleascad 
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natura“ in asemenea grad, ori, in acest caz, ea s-ar scinda 
mtr-o multime de bande de sine statdtoare gi ostile, care si-ar 
contesta fiecare celorlalte calitatea umana. Marturiile culese de 
Swanton sint mituri sociologice, in acccasi mdsura sau mai mult 
chiar decit informatii ctnografice. Totusi, bogatia lor, asema- 
narile pe care le prezinta intre cle, unitatea schemei care lv 
inspira, cxistenta marturiilor de acelasi tip provenind de la 
grupuri invecinate, totul sugereazi cd — chiar daca institutiile 
reale au fost foarte difcrite — avem de-a face aici cu un soi 
de model conceptual al socictatii chickasaw, care prezinta inte- 
resul imens de a evoca o socictate impartita in caste, chiar daca 
in aceasta socielate atributcle castclor si raporturile dintre cle 
sint codificate prin referire la spccii naturale, asadar, dupa 
pilda grupurilor totemicc. De altfel, relatiile presupuse intre 
clanuri si eponimele lor sint conforme acclora care se intilncsc 
in socictatile ,,totemice“ de tip clasic, adica fic cd clanul descinde 
din animal, fic οὔ un stramos uman al clanului a incheiat, in 
vremurile mitice, ο alianta cu el. Or, aceste societati, care sint 
cel putin gindite ca si cum ar fi alcdtuite din caste ,naturale“, 
adicd in care cultura cste conceputd ca o proiectie sau un 
reflex al naturii, alcdtuiesc sarnicra intre societatile pe care 
autorii clasici le-au folosit spre a ilustra conceptia lor despre 
totemism (triburi de la ses si triburi din sud-vest), si socictati 
cum sint acclea ale indicnilor Natchez, care prezinta unul din 
iy exemple de caste adevdrate ce se cunose in Amcrica de 
jord. 

Am stabilit astfel ci in cele doua {ari clasice ale pretinsului 
totemism, institutiile definite prin referire la aceasta notiunc 
inselatoare, ar putea — ca in Australia — sa fie si ele caractc- 
rizate din punct de vedere functional sau s4 facd loc — ca in 
America — unor forme concepute incd dupa modelul grupurilor 
totemice, cu toate cd ele functioneaz4d mai curind ca si cum ar 
fi caste. 

Sa ne transportam acum in India, tara clasicd a castelor. Vom 
constata οὔ in contact cu castcle, institutiile socolite totemicc 
suferd o transformare simetrica si inversd fata de acea care Ic 
afecteazi in America: in loc sa fie castele concepute dupa un 
model natural, aici grupele totemice sint acelea care sint con- 
cepute dupa un model cultural. 
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Denumirile totemice care se intilnesc in unele triburi din 
Bengal sint, in majoritate, de origine animala sau vcgetala. 
Aga este cazul a aproximativ 67 de totemuri recenzate, ale 
bastinasilor Oraon din Chota Nagpur, cu exceptia ficrului, al 
carui contact cu buzele gi cu limba este interzis, intrucit, prac- 
tic, nu i se poate proscrie consumul. Aceasta prohibitie es‘c 
deci si ca formulata in termeni care o apropie de o prohibitic 
alimentara. La indigenii Munda, din aceeasi regiune, 340 de 
clanuri exogame recenzate au, in majoritate, totemuri animale 
gi vegetale al cdror consum este interzis. In acelasi timp, aici 
se intilnesc deja totemuri de natura difcritd: luna plina, clar 
de luna, curcubeu, lund a anului, zi a saptaminii, bratara de 
arama, veranda, umbrela, profesiuni sau caste cum sint ale 
impletitorului de cosuri si purtatorului de ἰογ(ἄ (Risley, vol. 
IL si apendice). Mai la vest, cele 43 de nume de clanuri ale 
indigenilor Bhil se impart in 19 vegetale, 17 animale, iar 7 se 
τοζογᾷ la obiecte: pumnal, oala sparta, sat, bat spinos, bratara, 
incl de glezni, bucata de piine (Koppers, pp. 143—144). 

Mergind, cadtre sud, se observa mai cu seama rasturnarca 
raportului intre speciile naturale si obiecte sau produsc manu- 
facturate. Clanurile indigenilor Devanga, casta de tesatori din 
Madras, poarta numc intre care figureazd putine plante si a- 
proape de loc animale. In schimb, se gascsc numirile urmatoare: 
lapte prins, staul, ban, stavilar, casa, colir, cutit,foarfeci, vapor, 
lampa, haine, haina femeiascd, sfoara de atirnat oale, plus 
vechi, manastire, rug funerar, tigla. Bastinasii Kuruba din 
Mysore numara 67 de clanuri exogame recenzate, cu nume de 
animale si vegetale sau desemnate cum urmeaza: car, cupa de 
baut, argint, silex, ghem de afd, bratara, aur, inel de aur, cazma, 
margine colorata de hainad, baston, patura, masurad, mustata, 
rizboi de tesut, teava de bambus οἷο. (Thurston, vol. II, 
p. 160 si urm.,, vol. IV, p. 141). 

S-ar putea ca fenomenul sa fie mai curind periferic decit 
meridional, caci in legatura cu el sintem inclinati sa amintim 
rolul mitic atribuit obiectelor manufacturate: sabie, cutit, lance, 
ac, stilp, fringhie etc., de catre uncle triburi din Asia de sud- 
vest. Oricum ar fi, in India, obiectcle manufacturate care ser- 
vesc ca denumiri clanice se bucura de omagii speciale, ca gi 
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plantele si animalele totemice. Fie ca li se inchind un cult cu 
ocazia casatoriilor, fic cd respectul ce li se poarta capata o for- 
ma bizara si specifica, ca de exemplu la indigenii Bhil, unde 
clanul oalei sparte are obligatia de a aduna cioburile de’ olirie 
de un anumit tip si de a le ingropa. Uneori devine perceptibil 
un anumit suflu de inventivitate: asa, clanul Arizana gotram 
al indigenilor Karuba, poarta numcle de turmeric si cum pri- 
varea de un condiment atit de important ar fi, sec spune, supa- 
ratoare, grauntele Korra tin loc de aliment prohibit. 


Sint cunoscute, in alte parti ale lumii, liste ctcroclite de 
denumiri clanice: ele se gasesc mai cu scama (si poate semni- 
ficativ) in nordul Australiei, cea mai permeabilaé regiune a 
continentului faté de influentele exterioare. S-au scos la iveala 
in Africa totemuri individuale, cum sint o lama de ras gi 
ο moneda: 


»Cind am intrebat [la indigenii Dinka] pe cine as putea 
sa invoc ca divinitati clanice ale mele, ci mi-au sugerat, 
numai pe jumatate in gluma, Masina de scris, Hirtie gi 
Camion, caci oare nu tocmai acestca erau lucrurile care 
ajutasera totdeauna poporul meu si pe care europenii lc- 
au primit de la stramosii lor * (Licnhardt, p. 110). 


Dar nicdieri acest caracter eteroclit nu se afirm& mai preg- 
nant ca in India, unde denumirile totemice comporta o mare 
proportie de obiecte manufacturate, adicd de produse sau sim- 
boluri de activitati functionale, care —fiindcd sint precis dife- 
rentiate intr-un sistem de caste — pot servi, in sinul tribului 
sau al castei insdsi la exprimarea decalajelor diferentiale din- 
tre gruparile sociale. In America totul se petrece deci ca si 
cum caste in formare ar fi fost contaminate de clasificdrile 
totemice, in timp ce in India, vestigii de grupuri totemice s-ar 
fi lsat seduse de un simbolism de inspiratie tehnologica si pro- 
fesionala. Aceste du-te, vino vor surprinde mai putin, daca se 
tine seama de faptul cd existd un mod de a exprima insti- 
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tutiile australiene in limbaj de casta mai clegant si direct decit 
cel folosit mai sus. 

Am sugerat, intr-adevar, ca intrucit ficcare grup totemic isi 
aroga controlul unci specii animale sau vegetale in folosul ce- 
lorlalte grupuri, accste specializdri functionale seamana, din- 
tr-un anumit punct de vedere, cu acelea pe care si le asuma 
castele profesionale care exercita gi cle o activitate distinctiva 
si indispensabila vietii si bunastarii intregului grup. Totusi, ο 
casta de olari fabrica efectiv oale, o casta de spalatori, spala 
realmente rufele, 0 casta de barbieri, rade de adevarat, pc 
cind puterile magice ale grupurilor totemice australiene tin de 
ordinul imaginarului; se impune o distinctie intre cele ἀουᾶ 
situatii, chiar dacd increderea in eficacitatea puterilor magice 
este impartasita de presupusii beneficiari si de catre cei care, 
de bund credinta, pretind ca le detin. Pe de alta parte, legatura 
dintre vrajitor si specia natural nu poate fi conceputa logic 
dupa acclasi model ca acel dintre meslesugar si produsul sau; 
numai in timpurile mitice animalele tolemice crau nascute di- 
rect din corpul stramosului. Astazi, cangurii sint cei ce produc 
canguri, iar vrajitorul se multumeste sa-i ajute. 

Daca privim insa institutiile australiene (precum si altelc) 
intr-o perspectiva mai larga, descopcrim un domeniu in care 
paralelismul cu un sistem de caste este mult mai evident. In 
acest scop este suficient s4 ne concentram atentia asupra orga- 
nizarii sociale, mai mult decit asupra credintelor gsi practicilor 
religioase. Primii observatori ai societatilor australiene aveau, 
intr-un anumit sens, dreptate sd desemneze clasele matrimo- 
niale cu numele de caste: o sectiune australiand produce femci 
pentru celelalte sectiuni, in acelasi fel in care o casta profe- 
sionala produce bunuri gsi servicii pe care celelalte caste nu Ie 
obtin decit prin intermediul ei... A le opune pur si simplu 
sub raportul exogamiei si al endogamiei ar fi deci o dovada 
de superficialitate. De fapt, castele profesionale si gruparile 
totemice sint la fel de ,exo-practice*, primele pe planul schim- 
burilor de bunuri si de servicii, celelalte pe planul schimburilor 
matrimoniale. 

In ambele cazuri ins&, un coeficient de ,endo-praxis“ icse 
totdeauna in vileag. Castele sint ostentativ endogame, sub 
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rezerva unor piedici la cdsatorie, aratate de noi in alta parte 
(I, cap. XXV) care, prin compensatie, tindeau sa se inmultcasca. 
Gruparile australienc sint cxogame, dar de cele mai desc ori 
potrivit formulei schimbului restrins, care este o imitatie a 
endogamici, in cadrul chiar al exogamiei, dat fiind ca schimbul 
restrins este specificul grupurilor care se considera inchise gi 
ale caéror schimburi interne se limiteaza la ele insele, schimbul 
restrins se opune astfel schimbului generalizat, mai deschis 
spre exterior si permitind incorporarea de grupuri noi, fara 
alterarea structurii. Accste raporturi pot fi exprimate printr-o 
diagrama: 


] ! 
endogamie exogamie 


schimb schimb 
restrins generalizat 


din care se vede οὔ schimbul restrins, forma .inchisa* a exo- 
gamiei, este in mod logic mai aproape de endogamie dccit 
schimbul generalizat, care este forma _,,dcschisi*. 

Dar aceasta nu este totul. Intre femeile care sint schimbatc, 
pe de o parte, si bunurile si serviciile care sint si ele schimbate, 
pe de alta parte, exista o deosebire fundamentala: primele sint 
indivizi biologici, adica produse naturale, procreate in mod na- 
tural de alti indivizi biologici; secundele sint obiecte manufac- 
turate (sau operatii savirsite cu ajutorul tehnicii si al unor 
obiecte manufacturate), sint adicd produse sociale, de cultura, 
fabricate de agenti tehnici; simetria dintre caste profesionale 
si grupuri totemice este o simetrie inversata. Principiul diferen- 
tierii lor este imprumutat de la cultura intr-un caz, de la natura 
in celalalt. 

Aceasta simetrie nu exista insd decit pe plan ideologic, ca c 
lipsita de o baz& concreta. Vazute prin prizma culturii, specia- 
litatile profesionale sint efectiv deosebite si complementare; nu 
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acclasi lucru s-ar putea spune despre specializarea fata de na- 
turd a gruparilor exogame, in vederea producerii de femei dc 
specii diferite. Caci daci ocupatiile constituie, cert, ,specii so- 
ciale“ distincte, femeile iesite din sectiuni sau din subsectiuni 
diferite apartin totusi, toate, aceleiasi specii naturale. 

Aici se afli cursa pe care realitatea o intinde imaginatici 
oamenilor si de care acestia au incercat sa scape, cdutind in 
ordinea naturii o diversitate reala, singurul model obiectiv (in 
lipsa diviziunii muncii si a specializarii profesionale, daca basti- 
nasii le ignora) de la care ar putca sa se inspire, pentru a 
stabili intre ei raporturi de complementaritate si de cooperarc. 
Cu alte cuvinte, ei concep aceste raporturi conform modelului 
dupa care (si de asemenca in functie de propriile lor raporturi 
sociale) concep raporturile dintre speciile naturale. Nu exista, 
intr-adevar, decit doud modele adevarate ale diversitatii con- 
crete: unul pe planul naturii, accel al diversitatii spcciilor; ce- 
lalalt, pe planul culturii, este oferit de diversitatca functiilor. 
Asezat intre acesie doud modele adevarate, accla care oglin- 
deste schimburile matrimoniale prezinté un caracter ambiguu 
si echivoc, cdci femeile sint asemanatoare in ce priveste natura, 
si numai pe planul culturii pot fi considerate ca dcosebite. Dar 
daca prima perspectiva prevaleazd (asa cum este cazul, cind 
modelul de diversitate ales este modelul natural), asemanarea 
intrece deosebirea. Farad indoiala, intrucit au fost decretate de- 
osebite, trebuie facut schimb de femei; dar acest schimb pre- 
supune οὔ in fond sint considerate asemanatoare. In schimb, 
cind prevaleaza cealalta perspectiva si se adopta un model cul- 
tural al diversitatii, deosebirea care corespunde aspcctului cul- 
tural intrece asemanarea: femeile nu sint recunoscute ca fiind 
asemanatoare intre ele decit in limitele grupurilor lor sociale 
respective si deci, de la o castd la alta, femeile nu pot fi 
schimbate. Castele considera femeile ca cterogenc in planul 
naturii, grupurile totemice le considera eterogene in planul 
culturii si explicatia ultima a acestei deosebiri dintre cele doua 
sisteme este ca, in timp ce castele exploateaza efectiv eteroge- 
nitatea culturala, grupurile totemice isi ofera numai iluzia de 
a exploata eterogenitatea naturala. 


Tot ceea ce s-a spus pina aici, poate fi exprimat gi in alt fel. 
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Castele, care se definesc dupa un model cultural, schimba in- 
tr-adevar intre ele obiecte culturale, dar ca pret al simetrici 
pe care o postuleaza intre natura si cultura, ele trebuie sa con- 
ceapa productia lor naturala dupa un model natural, intrucit 
aceste caste sint compuse din fiinte biologice: productie ce 
consta in femci, pe care aceste fiinte biologice le produc, femei 
care le produc pe ele. De aici rezulta cd femeile sint diversifi- 
cate dupd modelul speciilor naturale: cle nu_pot fi schimbate, 
dupa cum nici speciile nu se pot incrucisa. Gruparile totemice 
platesc un pret simetric si invers. Ele se definesc dupa un 
model natural si schimba intre cle obiccte naturale: femeile pc 
care le produc si care la rindul lor le produc pe cle in mod 
natural. Simetria postulata intre natura gi cultura atrage dupa 
sine asimilarea speciilor naturale pe planul culturii. Asa cum 
femeile, omogenc in ce priveste natura, sint proclamate etero- 
gene in ce priveste cultura, la fe] speciile naturale, eterogene 
in ce priveste natura, sint proclamate omogene in ce privestce 
cultura. Intr-adevar, cultura afirm& ca ele tin toate de acelasi 
tip de credinte si de practici, deoarece ofera, pentru cultura, 
acel caracter comun, ca omul are puterea 5ἄ-] controleze si sa-] 
inmultcascd. In consecint&, barbatii fac schimb cultural de fe- 
mei, care fi perpetuea7a4 natural pe accsti barbati iar ei (bar- 
batii) pretind s4 perpetucze cultural speciile pe care le schimba 
sub specie naturae, adica sub forma de produse alimentare, 
care se pot inlocui unele pe altelc, pentru cd toate sint hrana 
si fiindca — ceea ce este adevarat si pentru femei — un barbat 
se poate multumi cu unele alimente si sé renunte la altele, in 
masura in care oricare femei sau oricare alimente sint la fel 
de apte si serveascd scopurilor procreatiei sau conservarii. 


Ajungem astfel la insusirile comune, despre care castele pro- 
fesionale si grupurile totemice ne oferad reprezentari inversatc. 
Castele sint eterogene in ce priveste functia, ele pot fi deci 
omogene ca structura: diversitatea functiilor fiind reala, com- 
plementaritatea se stabileste la accst nivel, iar functionalitatc: 
schimburilor matrimoniale — dar numai intre aceleasi unititi 
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sociale — ar prezenta acest caracter de cumul (despre care s-a 
vazut mai sus de ce este fara valoare practicd, vezi p. 258). 
Invers, grupurilc totemice sint omogene in ce priveste functia, 
deoarece aceasta nu are randament real si se reduce, pentru 
toate grupurile, la repetarea aceleiasi iluzii; cle trebuie deci s& 
fie eterogenc ca structura, ficcare fiind statutar afectata la pro- 
ductia de femei de specie sociald diferita. 

In consccinta, ο pretins’ reciprocitate este realizala in tote- 
mism din comportari omogene unele fata de altele si juxtapusc 
pur si simplu; fiecare grup isi imagincaza, in acelasi fel, ca 
define o putere magicd asupra unei specii; dar, intrucit aceasta 
iluzie n-are nici o baza, ea nu exista decit cu titlu de pura 
forma, ca atare identicd altor forme. Reciprocitatea adevarata 
rezulta din articularea a doua procese: acela al naturii, care se 
dezvolta prin intermediul femcilor, care dau nastere barbatilor 
si femeilor, si acela al cullurii, pe care i] dezvolta barbatii, de- 
finind socialmente aceste femei, pe masura ce ele sint nascute 
pe cale naturala. 


In sistemul castelor, reciprocitatea se manifesta prin specia- 
lizarea functional’; ea este deci traitd in planul culturii. In 
consecinta, valentele de omogenitate sint cliberatc; analogia 
Postulaté intre grupurile umane gi speciile naturale, care cra 
formala, devine substantial (dupa cum s-a vazut din exemplul 
indigenilor Chickasaw gi din formula, citata mai sus, a legilor 
lui Manu, vezi p. 256); endogamia devine disponibila, fiindca 
reciprocitatea adevaratd este asigurata pe alta calc. 


Accasta simetrie isi are insa limitcle sale. Fara indoiala, gru- 
purile totemice mimeaza prestatii functionale; dar in afara fap- 
tului οὔ radmin imaginare, aceste prestatii nu sint nici culturalc, 
pentru ca nu se situeaza la nivelul artelor civilizatiei, ci la ace] 
al unei uzurpari false a capacitatilor naturale, ce-i lipsesc omu- 
lui ca specie biologicad. Fara indoiald ca in sistemul castelor sc 
regaseste de asemenea echivalentul prohibitiilor alimentarc; 
acestea sc exprima insa, in mod semnificativ, mai intii sub for- 
ma inversatd a unei ,endo-bucatarii*, iar pe de alta parte elc 
se manifesta la nivelul prepararii alimentelor mai curind decit 
al productiei lor, adicd pe plan cultural: precise si amanuntite, 
dar mai alcs in privinta operatiilor culinare si a ustensilelor. 
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In sfirsit, femeile pot fi in mod natural inlocuite intre ele 
(din punctul de vedere al structurii lor anatomice gi al func- 
fiunilor fiziologice) si cultura gaseste, in privinta lor, cimpul 
liber pentru a juca marele joc al diferentierii (fie cd aceasta e 
inteleasd pozitiv sau negativ, si deci folosita pentru a justifica 
fie exogamia, fie endogamia);, alimentele insa, nu pot fi inte- 
gral substituite. In cel de al doilea domeniu, jocul atinge mai 
repede limitele sale. De aceea, se manifesta cu atit mai putinad 
graba de a clasifica toate alimentele ca totemice, cu cit asa cum 
s-a vazut mai sus, este mai greu de a renunta la turmeric decit 
la korra. Or, aceasta situatic este si mai adevdrata in ce pri- 
veste functiile profesionale, pentru ca ele, fiind realmente dco- 
sebite si complementarc, permit stabilirea reciprocitatii sub 
forma ei cea mai veridica. th schimb, cle exclud reciprocitatca 
negativa si fixeazd astfel limite armoniei logicc a sistemului 
castelor. Orice casta ramine partial ,endo-functionala“, deoa- 
rece n-ar putea sa-si interzicd de a-si aduce siesi serviciile dife- 
rentiale pe care are ca sarcina de a le aduce altor caste, pentru 
simplul fapt ca aceste servicii sint decretate de ncinlocuit. Caci 
in caz contrar, cine l-ar barbieri pe barbier ? 


Asadar nu este acclasi lucru de a introduce o diversitate 
(socialmentc) constituanta in cadrul unci singure spccii natu- 
rale, specia umani, sau de a proiccta pe plan social diversitatca 
(natural) constituita din specii vegetale si animale. Socictatile 
alcdtuite din grupuri totemice si din sectiuni exogame se insala 
atunci cind cred οὔ reusesc sa joace acelasi joc cu spccii care 
sint diferite si cu femei care sint identice. Ele nu bagad de 
seama ca femcile, fiind identice, depinde cu adevdrat de vointa 
sociala de a le face diferite, pe cind speciile fiind difcrite, nimic 
nu le poate face identice, adicd supuse toate aceleiasi vointe: 
oamenii produc alti oameni, dar nu produc struti. 


Nu este insd mai putin adevarat ca, pe un plan foarte general, 
se observa o cchivalenta intre cele doud mari sisteme de deose- 
birila care au recurs oamenii pentru a conceptualiza raporturile 
lor sociale. Simplificind mult, s-ar putea spune cd in timp cc 
castele se prefigureazi pe sine ca specii naturale, grupurile 
totemice prefigureaza speciile naturale in chip de caste. Dar 
gi aceasta formula trebuie nuantatd: castele naturalizeaz4 in 


GINDIREA SALBATICA 280 


mod fals o cultura adevarata, grupurile totemice culturalizeaza 
cu adevarat o natura falsa. 


Atit intr-o perspcctivad cit si in cealalla, trebuic admis ci 
sistemul functiilor sociale corespunde sistemului spcciilor na- 
turale, lumea fiintelor corespunde lumii obiectelor; trebuic deci 
recunoscut, in sistemul speciilor naturale si in 860] al obiectclor 
manufacturatec, doud ansambluri mediatoare de care se serveste 
omul pentru a invinge opozitia dintre natura gsi cultura si a le 
gindi ca o totalitate. Dar mai exista si un alt mijloc. 

Mai multe triburi de vinatori din Amcrica de Nord povestesc 
ca in timpurile revolute bizonii erau animale feroce si ,in in- 
tregime din oase“, fiind nu numai necomestibili pentru om, ci 
chiar canibali. Oamenii au servit deci, pe vremuri, ca hrand 
animalului, care, mai tirziu, urma sa constituic hrana lor prin 
excelenta, dar care pe atunci cra o hrana pe de-a-ndoasclea, fiind 
hrana animala sub forma ci necomestibila, osul. Cum se explicé 
Ὁ rasturnare atit de completa 7 

S-a intimplat, spune mitul, ci un bizon s-a indragostil de o 
lindra fata si a vrut s-o ia in cdsatoric. Aceasta fata era singura 
femeie intr-o comunitate de barbati, caci o concepuse un barbat 
dupa ce fusese intepat de un tufis cu maracini. Femeia aparea 
astfel ca produsul unei legaturi negative, intre o natura ostila 
omului (tufisul cu maracini) si o antinatura umana (barbatul 
insarcinat). In ciuda dragostei pentru fiica lor si a fricii pe 
care le-o inspira bizonul, oamenii crezura ca este intelept sa 
consimta la cds&torie si strinserd daruri care, fiecare, urma sd 
inlocuiasca o parte din corpul bizonului: o bonetad din pence va 
deveni gira spinarii, ο tolba de lutru-piclea pieptului, o patura 
tesutd-pintecele, ο tolba cu fund ascutit — stomacul, niste mo- 
casini-rinichii, un arc — coastele etc. Sint enumerate astfel 
aproape 40 de corespondente (o versiune a accstui mit, vezi la 
(Dorscy si Kroeber, nr. 81). 

Schimbul matrimonial opereazd deci ca un mecanism media- 
tor intre o natura si o cultura presupuse initial ca separate. 
Substituind arhitectonicii supranaturale si primitive o arhitec- 
tonica culturala, alianta creeaz4 o a doua natura, asupra careia 
omul are putere, adici o natura mediata. Intr-adevar, in urma 
acestor intimplari, bizonii, in loc de a fi ,,in intregime din oase“, 
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au devenit ,,in intregime din carne“, si din canibali au devenit 
comestibili. 


Aceeasi secventa este uneori rasturnatad. Astfel in mitul Na- 
vaho, care se incheie cu transformarea unci femei in ursoaici 
canibala, simetricd si inversd in raport cu transformarea unui 
bizon canibal in sof. Metamorfoza se prelungeste cu o impras- 
tiere a organelor, descrisa dupa modelul deosebirilor dintre 
spcciile salbatice: vaginul ursoaicei devine un arici, sinii ci — 
seminte de pin εἰ ghinda, abdomenul sau — alte grauntc 
(,alkali“: Sporobolus cryptandrus airoides, Torr.), traheea — Φ 
planta medicinala, rinichii — ciuperci cic. (Haile-Whecl- 
wright, p. 83). 

Accste mituri exprima admirabil cum la populatiile la care 
clasificdrile totemice si specializadrile functionale au un randa- 
ment foarte redus sau chiar lipsesc cu totul, schimburile matri- 
moniale pot furniza un model direct aplicabil la medierea intre 
natura si cultura, confirmind astfel, asa cum s-a sugerat in 
Paginile precedente, pe de o parte, ca ,sSistemul femeilor“ esto 
un termen mediu intre sistemul fiintelor (naturale) si sistemul 
obiectelor (manufacturate), pe de alté parte, cd fiecare sistem 
este gindit ca o transformarc in sinul unui grup. 


Dintre cele trei sisteme, numai sistemul fiintelor are o rea- 
fitate obiectiva in afara omului, si numai accl al functiilor 
poseda din plin o existentd sociala, prin urmare induntrul omu- 
lui. Dar plenitudinea pe care fiecare o detine astfel pe un plan 
explicd de ce nici unul, nici celalalt sistem nu pot fi minuite 
cu usurinta pe alt plan. Un aliment de uz general nu poate fi 
in intregime ,,totemizat*, in orice caz, nu fara a trisa*; 
pentru un motiv simctric, castele nu pot evita de a fi end 
functionale, servind in acclasi timp la construirea unci scheme 
grandioase de reciprocitate. Prin urmare, in ambele cazuri re- 
ciprocitatea nu este absolutd; ca ramine oarecum confuza si 


* Despre ,,divinitatile de clan“ ale andigenilor Dinka, pe care vechii 
autori le-ar fi numit [ra ezitare votemuri, se spune: ,,...pufine dintre 
ele au o mare importan{a in alimentatie, iar cind o au, respectul ce li 
se araté nu interzice mincarea lor“. Astfel, clanul girafei socoteste ci 
poate consuma carnea acestui animal, cu singura conditie si nu-! 
verse singele (Lienhardt, pp. 114—115). 
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deformata pe margini. Logic vorbind, reciprocitatea schimburi- 
lor matrimoniale reprezinta o forma la fel de impurda, intrucit 
se situeazi la mijlocul drumului intre un modcl natural si un 
model cultural. Dar tocmai acest caracter hibrid ii permite sa 
functioneze in mod desavirgit. Asociata cu una sau cu cealalta 
forma, sau cu amindoua, ori prezenta singura, aceasta recipro- 
citate poale avea pretentii la universalitate. 


Din analiza noastra se desprinde o prima concluzie: totemis- 
mul care a fost excesiv formalizat in ,limbajul primitivitatii*, 
ar putea fi tot asa de bine formalizat — printr-o transformare 
foarte simpl4 — in limbajul regimului castelor, care este exact 
contrariul primitivitatii. Deja acest lucru arata cd nu avem 
de-a face aici cu o institutic autonoma, care si poata fi defi- 
nita prin insusiri distinctive, si tipica pentru anumite regiuni 
ale lumii si anumite forme de civilizatic, ci cu un modus ope- 
randi, care poate fi descopr chiar inapoia structurilor sociale 
definite traditional in opozitie diametrala cu toteismul. 

In al doilea rind, noi sintem in m&sur& s& rezolvim mai bine 
dificultatea care rezulta din prezenta, in institutiile zise tote- 
mice, a unor reguli de actiune, alaturi de sisteme conceptuale 
care au fost alese de noi ca referinte. Caci am aratat οὔ prohi- 
bititle alimentare nu sint o trasdtura distinctiva a totemismului. 
Le intilnim asociate altor sisteme, servind de asemenea pentru 
a le ,marca“, si reciproc, sistemele de denumiri inspirate din 
regnurile naturale nu sint insotite intotdeauna de prohibitii 
alimentare: ele pot fi ,marcate* in diverse moduri. 

Pe de alta parte, exogamia gsi prohibitiile alimentare nu sint 
obiecte distincte ale naturii sociale, care ar trebui studiate se- 
parat sau intre care s-ar putea descoperi un raport de cauzali- 
tate. Asa cum limba o confirma aproape pretutindeni, sint aici 
doud aspecte sau doud moduri care servesc pentru a defini 
concret o praxis care, ca activitate sociala, poate fi orientata 
catre exterior sau catre interior, si care posedd intotdeauna 
aceste doua orientari, desi ele se manifesta pe planuri si prin 
intermediul unor coduri diferite. Dacd raportul dintreinstitutiile 
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totemice si caste poate fi perceput la o prima vedere ca identic 
cu un raport intre exogamie si endogamie (caci, de fapt, lucrurile 
sint mai complexe, dupa cum s-a vazut), intre specie si functic 
si, in cele din urma, intre modelul natural si modelul cultural, 
este fiindcd din toate cazurile ce pot fi observate empiric gi 
care sint aparent eterogene, se desprinde aceeasi schema care 
atribuie investigatiei stiintifice adevadratul ei obicct. Toate socie- 
tatile inchipuic o analogie intre raporturile sexuale si alimen- 
tatie; dar — dupa cazuri si niveluri de gindire — cind barbatul, 
cind femcia ocupa pozitia de mincator sau de mincat. Ce poate 
insemna aceasta, dacd nu faptul cd cerinta lor comuna este 
aceea a unui decalaj difcrential intre termeni si a unci iden- 
tificdri fara echivoc a ficcdrui termen ? 

Nu vrem s& spunem cu aceasta οἄ viata sociala, raporturile 
dintre om si natura sint o proiectic, dacd nu chiar un rezultat 
al unui joc conceptual care s-ar desfasura in minte. ,Idcile — 
scria Balzac — sint in noi ca un sistem complet, care seamana 
cu unul din regnurile naturii, un fel de eflorescenta a carci 
iconografie va fi evocata de un om de geniu care va trece, 
poate,, drept nebun“*. Dar aceluia pe care aceasta incercare 
Lar ispiti, i-ar trebui, fara indoiala, mai multd nebunie decit 
geniu. Daca afirmam οὔ schema conceptuala comand si definestc 
practicile, e fiindcd cle, obicct de studiu al etnologului sul 
forma de realitati discrete, localizate in timp si spatiu gi dis- 
tincte de modurile de viati si de formele de civilizatie, nu se 
confunda cu acea praxis, care — asupra acestui punct, cel pu- 
tin, sintem de acord cu Sartre (p. 181) — constituie pentru 
stiintele despre om totalitatea fundamental. Marxismul, daca 
nu chiar Marx insusi, a rationat prea adeseori ca $i cum prac- 
licile ar decurge nemijlocit din praxis. Fara a pune in cauza 
primatul incontestabil al infrastructurilor, credem c& intre 
praxis si practici se intercaleazd intotdeauna un mediator, care 
este schema conceptuald prin interventia cdreia o materie gi 
o forma, lipsite si una gi cealalté de o existenta independenta, 
se realizeaza ca structuri, cu alte cuvinte ca existente empiricc 


* H. de Balzac, Louis Lambert in: Oeuvres complétes, Bibl. de ln 
Plaiade, vol. X, p. 396. 
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si inteligibile totodata. La aceasta tcorie a suprastructurilor, 
abia schitata de Marx, dorim sa contribuim, rezervind istoriei 
— ajutata de demografic, tchnologic, geografie istoricad si etno- 
grafic — grija de a dezvolta studiul infrastructurilor propriu- 
zise, care nu ne priveste in principal, cdci etnologia este in 
primul rind o psihologie. 

Prin urmare, tot ceea ce pretindem a fi demonstrat pina 
acum, este ca dialectica suprastructurilor consta, ca si accea a 
limbajului, in a admite unitdfi constitutive, care nu pot juca 
acest rol decit cu conditia de a fi definite in mod necchivoc, 
adica in percchi contrastante, pentru ca apoi, cu ajutorul acestor 
unitati constitutive, si se elaboreze un sistem, care va juca in 
sfirsit, rolul de operator sintetic intre idec si fapt, transformin- 
du-l pe acesta din urma in semn. Gindirea trece astfel de la 
diversitatea cmpiricd la simplitatea conccptuald, apoi de la 
simplitatea conceptuala la sinteza semnificanta. 

Pentru a inchcia acest capitol, nimic nu poate fi mai potrivit 
decit ilustrarea acestei conceptii printr-o tcoric indigend. Ca 
un adevirat Totem gsi tabu prin anticipatie, milul yoruba de- 
montcaza bucata cu bucata edificiul complex al denumirilor si 
prohibitiilor. 

Este voroa de a explica regulile urmatoare. Trei zile dupa 
nasterea copilului, este chemat preotul pentru a-i da ,,orisha 
sa si ewaw ale 5810“. Primul termen desemneaza fiinta sau 
obiectul cadruia copilul ii va inchina un cult si care atrage dupa 
sine interdictia cdsdtoriei cu orice persoana avind aceeasi orisha. 
In aceasta calitate, fiinta sau lucrul respectiv devine principalul 
ewaw al individului in chestiune, care i] transmite descenden- 
tilor sai pina la a patra generatie. Fiul acestui individ primeste, 
ca al doilea ewaw, ewaw-ul animal al sotiei tatalui sau, iar fiul 
acestui fiu adopta la rindul sdu ewaw-ul vegetal, si al treilea 
in ordine, al softiei tatalui sau; in sfirsit, fiul fiului fiului adopta 
al patrulea ewaw al acestei rude, anume: un sobolan, o pasdre 
sau un sarpe. 

In gindirea indigend, aceste reguli complicate se bazeazi pe 
o impartire originara a populatici in sase grupuri: grupul pes- 
carului; grupul ,prevestirilor“: peste, sarpe si pasdre; grupul 
vinatorului; al patrupedelor; al cultivatorului; al plantelor. 
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Fiecare grup cuprinde barbati si femei, in total douadsprezece 
categorii. 

La inceput, impreundrile erau incestuoasc in fiecare grup, in 
care fiatele lua in casdtorie pe sora sa. Casatoria, prinzul, pose- 
siunea, meritul, cistigul, procurarea, sint desemnate in limba 
yoruba printr-un acelasi termen. A lua in cdsatorie cste tot una 
cu a minca. Daca fratele si sora din primul grup sint reprezen- 
tati prin literele A si B, acei din grupul al doilea prin literele 
Csi Ὁ, si asa mai departe, situatia incestuoasa initiala va putea 
fi rezumata prin tabloul: 


1 2 3 4 5 6 
AB cD EF GH W KL 


Dar oamenii s-au saturat repede de aceasta ,hrana“ monoto- 
na; astfel ca, fiul perechii AB puse stapinire pe produsul femi- 
nin al perechii CD si asa mai departe pentru perechile EF si 
GH ete.: 


ABD CDB EFH GHF WL κι 


Dar asta nu era destul: pescarul se razboi cu vinatorul, vina- 
torul cu cultivatorul, cultivatorul cu pescarul gsi fiecare isi 
insusi produsul celuilalt. Ca urmare, de aici inainte, pescarul 
a mincat carne, vinatorul — produsc ale padmintului gi cultiva- 
torul — peste: 


ABDF CDBH EFHJ GHFL LB KLJD 


Ca represalii, pescarul pretinse produse ale pamintului, cul- 
tivatorul — carne, vinatorul — peste: 


ABDFJ CDBHL EFHJB GHFLD IJLBF KLJDH 


Cum lucrurile nu puteau continua astfel, se organiza o 
mare disputa si familiile convenira a face schimb de fete si sd 
insarcineze pe preoti sd evite confuziile si dezordinca, datorita 
regulii dupa casadtorie ca femeia sd continue a inchina un 
cult la orisha al sau, pe care insd nu il va transmite co- 
Piilor sai. In acest fel, orisha simbolizate prin literele B DF 
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HJL in pozitia doi, sint eliminate in generatia urmatoare, 
iar sistemul de ewaw devine: 


ADFJ CBHL EHJB GFLD 188) KJDH. 


De aici inainte ewaw-urile fiecdrui individ vor consta in: 
un orisha, un ,scmn de prevestire“, un animal, o planta. Fie- 
care ewaw va ramine in succesiunea familiala timp de patru 
gencratii, dupa care preotul fi va atribui unul nou. Drept con- 
secinté, ACEGIK se gasesc acum eliminate, si este nevoie 
de un orisha mascul pentru a reconstitui fiecarc lot de ewaw- 
uri. Individul al cdrui indice este ADJF (grupul 1) poate 
lua in cdsatorie un copil al grupului nr. 2, ale cdrui ewaw- 
uri sint toate diferite. In virtutea τόσω reguli, A si C sint 
permutabili, tot asa ca E si G, 


DFJC BHLA HJBG FLDE LBFK JDHI. 


In gencrajia urmiatoarc, literele D BHF LJ cad. Grupul 1 
are nevoic de peste si ia pe B, la fel grupul 2, care ia pe Ὁ: 
grupul 3 are nevoie de carne gi ia pe F, de asemenea grupul 4, 
care ia pe H; grupul 5 are nevoie de hrana vegetala si ia 
pe J, de asemenea grupul 6, care ia pe I: 


FJCB HLAD JBGF LDEH BFKJ DHIL. 


Acum este rindul lilerelor FHJLBD sa cada. Lipsindu-le 
carnea, grupurile 1 si 2 se asociazd respectiv cu grupurile 
H si F; sdrace in hranad vegetala, grupurile 3 si 4 se aliaza 
cu L si J; din lipsd de peste, grupurile 5 si 6 se asociazd cu 
D si B: 

JCBH LADF BGFL DEHJ FKJD HILB. 


JLBDFH cad si orisha masculi revin in frunte: 
CBHL ADFJ GFLD EHJB KJDH ILBF 
Intrucit exist’, dupa cum se spune, 201 orisha, din care sc 


poate admite ci jumatate sint masculi, precum si un numar 
considerabil de ,,semne prevestitoare“, animale si plante care 
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servesc pentru a denota interdictiile la casadtorie, numarul 
combinatiilor posibile este foarte mare (Dennett, pp. 
176—180). 

Desigur, nu avem aici decit o teorie in forma de apolog. 
Autorul care a cules-o citeaza diverse fapte care par, daca 
nu sa o contrazicaé, cel putin sd sugereze cd in timpul sau 
lucrurile nu functionau cu aceasta frumoasa regularitate. Dar, 
teorie contra teorie, se pare ca indigenii Yoruba au stiut, 
mai bine decit etnologii, sa puna fn lumina spiritul institu- 
tiilor si al regulilor care, in societatea lor, ca si in multe alte 
societati, prezinta un caracter intelectual si premeditat*. Ima- 
ginile sensibile intervin aici fara indoiala, dar cu titlu de 
simboluri: sint fisele unui joc combinatoriu, care consta in 
a le permuta dupa anumite reguli, fara a pierde din vedere 
vreodata semnificantele empirice carora in mod _ provizoriu 
ele le tin loc. 


* Exemplul indigenilor Ashanti, la care fiul mogtaneste prohibitiile 
alimentare ale tatdlui, iar fiica pe ale mamei, sugereazd de asemenea 
τα spiel unor asemenea sisteme este mai curind ,,logic“, decit ,,ge- 
nealogic*. 


CAPITOLUL V 
Categorii, elemente, 


specii, numere 


Meditind asupra naturii gindirii mitice, Boas ajungea in 
1914 la concluzia ca ,,problema esentiala“ era de a se sti de 
ce povestirile care implicd oamenii ,,manifesta o atit de pu- 
ternicd si constanta predilectie pentru animale, corpuri cc- 
resli si alle fenomene naturale personificate* (Boas 5, p. 
490). Accasta problema ramine, intr-adevar, ca o ultima rama- 
sita din speculatiile asupra totemismului, dar pare posibil ca 
gi acestcia si i se dea o solutic. 

Am stabilit deja c& obicciurile si credintele cterogene, strin- 
se in mod arbitrar la un loc sub ecticheta totemismului, nu se 
intemeiaza’ pe ideca unui raport substantial intre unul sau 
mai multe grupuri sociale si unul sau mai multe domenii na- 
turale. Ele se inrudesc cu alte credinte gi practici, legate, di- 
rect sau indirect, cu scheme de clasificare care permit a se- 
siza universul natural si social sub forma unci totalitati or- 
ganizate. Singurele deoscbiri ce pot fi introdusc intre toate 
aceste scheme se reduc la preferinte — care nu sint niciodata 
exclusive — pentru un nivel sau altul de clasificare. 

Intr-adevar, toate nivelurile de clasificare prezinté un ca- 
racter comun si anume cA, oricare ar fi nivelul cdruia socie- 
tatea luala in considerare {i acorda prioritate, este necesar 
ca el si permita — gi chiar si implice — apelul posibil la alte 
niveluri, analoge din punct de vedere formal cu nivelul privile- 
giat si care nu diferé de acesta decit prin pozitia lor 
relativa in cadrul unui sistem global de referinta, care ope- 
reazA cu ajutorul unci perechi de contraste: intre general si 
special de o parte, intre natura si cultura pe de alta. 

Eroarea adeptilor totemismului a fost aceea de a fi decupat 
in mod arbitrar un nivel de clasificare format prin referinta 
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la specii naturale si a-i fi atribuit valoarea unci institutii. 
Dar, ca toate nivelurile, acesta nu este nici el decit unul prin- 
tre celelalte, si nu exislA nici un motiv de a fi declarat mai 
important, de exemplu, decit nivelul de clasificare care opc- 
reazd cu ajutorul ὑπο: catcgorii abstracte, sau decit acela 
care foloseste clase nominale. Faptul semnificativ nu c ati. 
prezenta — ori absenta — cutadrui sau cutdrui nivel, cit cxis- 
tenta unei clasificari ,cu pasul variabil* care, fara a modifica 
instrumentul intelectual, da grupului care il adopta mijlocul 
de a se pune ,,la punct* pe toate planurile, de la cel mai 
abstract la cel mai concret si de la cel mai cultural la cel mai 
natural. 


In studiul sdu deja citat, Boas se indoia ca predilectia atit 
de frecventa pentru clasificdrile inspirate de un model natv. 
ral, ar putea fi cxplicata prin ,,caracterul distinct gi indivi 
dualizat al speciilor animale. care ar permite ca intr-o 
povestire sd li se atribuie, cu mai multa usurinté decit mem- 
brilor_nediferentiati ai speciei umane, anumite roluri“ (loc. 
cit.). Se pare totusi cd Boas atingea aici in treacat un adevar 
important. Pentru a-] recunoaste, ar fi fost de ajuns ca Boas. 
contrar pozitiei sale adeseori afirmata, sa nu reducad basmul 
sau mitul la o simpla povestire gi sd accepte a cduta, in spa- 
tele naratiunii mitice, schema alcadtuita din opozitii discon- 
tinue care sta la baza organizarii οἱ. Pe de alta parte, ,,dis- 
tinctivitatea* naturala a speciilor biologice nu furnizeaza gin- 
dirii un model definitiv si imediat, ci mai curind o cale de 
acces la alte sisteme distinctive, care se repercuteaza la rindul 
lor asupra primului sistem. In cele din urma, daca tipologiile 
zoologice si botanice sint folosite de prefcrinta si mai frecvent 
decit celelalte, e numai datoritd pozitici lor intermediarc, la 
cgala distanta logica intre formcle extreme de clasificare, ca- 
tegorice si singulare. Intr-adevar, in notiunea de specie, punc- 
tul de vedere al extensiunii si cel al comprchensiunii se echi 
libreaza. Considerata izolat, specia este o adunare de indivi: 
insa in raport cu o alta specie ea cste un sistem de definiti 
Mai mult: fiecare din acesti indivizi, a caror adunare teoretic 
nelimitata formeaza specia, nu poate fi definit in extensiunc, 
deoarece el constituie un organism, care este un sistem dev 
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functiuni. Notiunca de specie poseda asadar o dinamica inter- 
na: adunare suspendata intre doua sisteme, specia este opera- 
torul care permite (si chiar obliga) sa se treacd de la unitatea 
unei multiplicitati, la diversitatea unei unitati. 

Asa cum am aratat-o in alt loc (6, 9.133 ff), Bergson a in- 
trevazut importanta rolului pe care, datorita structurii sale 
logice, notiunea de specie l-ar putea juca in critica totemismu- 
lui. Exista ins& toate motivele si ne temem ca, daca el ar fi 
trebuit sa-si precizeze interpretarea, n-ar filimitat-o la aspectul 
subicctiv si practic al raportului dintre om gsi lumea natu- 
rala, asa cum e ilustrat in cazul comescanului care intreaba: 
wce avem astazi la dejun“ si a carui curiozitate este pe deplin 
satisfacuta de rdspunsul: ,avem vite]. Intr-adevar, impor- 
tanta notiunii de specie se explicd mai putin printr-o propen- 
siune a practicianului de a o dizolva intr-un gen, din motive 
biologice si utilitare (ccca ce ar fi tot uma cu extinderea la 
om a formulci celebre: ,,iarba, in genere, il atrage pe ier- 
bivor“)*, decit prin obicctivitatca sa prezumliva: diversitatea 
speciilor ofera omului imaginca cca mai intuitiva de care 
dispune, si aceasta imagine constituie manifestarea cea mai 
directa a discontinuitatii ultime a realului, pe care el o poate 
percepe: ca este expresia sensibila a unei codificadri obiective. 


Este, intr-adevar, izbitor faptul οὔ pentru a explica diver- 
sitatea speciilor, biologia moderna sc orienteazd spre scheme 
care se aseamana cu acelea ale teoriei comunicatiei. Noi nu 
ne putem insa hazarda pe un teren ale carui probleme scapa 
competentei etnologului. Dar daca este adevarat ca, asa cum 
admit biologii, cele aproximativ doud milioane de specii vii 
ar trebui sa fie interpretate, in diversitatea lor anatomica, 
fiziologica si etologicd, in functie de formulcle cromozomice, 


* Tot atit de falsd, de altfel, in cazul animalului ca gsi in cazul 
omului. Eforturile pentru a stabili in Africa parouri naturale, destinate 
ocrotirii speciilor amenintate, se lovesc de dificultatea οὔ, chiar daca 
suprafata pisunilor este suficienta, animalele nu le folosesc decit ca 
un fel de ,port de domiciliu* si pornesc foarte departe de limitele 
rezervatiei, in cdutare de ierburi mai bogate in proteine decit acelea 
ale p&sunilor pe care oamenii vor s4 li le impuna, pe motivul simplist 
ca sint destul de intinse (Grzimek, p. 20). Agadar nu iarba, ci deose- 
birile dintre speciile de 1arbd 1] imtereseazi pe erbivor... 
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care s-ar reduce fiecare la o periodicitate distinctiva in dis- 
tributia celor 4 termeni ai lantului molecular, atunci am cu- 
noaste poate cauza profundad a semnificatiei privilegiate pc 
care oamenii o acorda notiunii de specic. Am intelege atunci 
cum accasta notiune poate furniza un mod de percepere sen- 
sibila a ὑπαὶ combinari, date obicctiv in natura, si pe carc 
activitatea spiritului si chiar viata sociala insdsi il imprumuta 
de la aceasta, pentru a-l aplica la crearca de noi taxinomii. 
Fascinatia obscura pe care totemismul a exercitat-o asupra 
gindirii etnologilor n-ar mai fi atunci decit un caz particular 
al fascinatiei pe care notiunca de specic a exercitat-o din 
totdeauna si prctutindeni asupra oamcnilor si al carei mister 
ar fi astfe) dezvaluit. 


Stiintele naturale au considcrat mulla vreme ca au de-a face 
cu ,regnuri“, cu alte cuvinte cu domenii independente gi su- 
veranc, fiecare dintre cle putind fi definit prin caractere pro- 
ΡΥ si populat de fiinte sau lucruri care intretin intre ele 
raporturi privilegiate. Aceasta conceptic, astazi depasita, dar 
care este inca aceea a bunului-simt, nu putea decit sa slabeas- 
ca puterea logicd si dinamismul notiunii de specie, deoarecc 
speciile apar, in accasta lumina, ca niste clasc inerte gsi se- 
parate, inchisc in limitele ,,regnurilor™ lor respective. Socic- 
tatile pe care le numim primitive nu concep ca intre diversele 
niveluri de clasificare ar putca si cxiste o prapastic; cle si le 
reprezinta ca elape sau ca momente alc unci nccontenite 
tranzitii. 

Indigenii Hanundo, din sudul Filipinclor, impart universul 
in ceea ce poate si ceea ce nu poate fi numit. Ceea ce poatc 
fi numit se imparte in lucruri, sau in persoane gi in animale. 
Cind un Hanunéo pronunta cuvintul ,,planta“, el exclude deci 
ca lucrul de care vorbeste ar putea fi o piatra sau un obiect 
manufacturat. Clasa ,,planta erbacee“ exclude la rindul ei alte 
clase de plante, ca de pildd ,,planté lemnoasa* etc. Printre 
plantele crbacee, locutiunea ,rasad de ardei* este diferita 
de aceea de ,,rasad de orez* etc. ,Ardei domestic‘ exclude 
wardei salbatic‘, iar ,ardei Chili domestic‘ exclude _,,ardei 
verde domestic; in sfirsit, ,penis de pisica“ precizeaza ca 
este vorba de un individ care nu apartine celorlalte 5 varie- 
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{ati sau taxa, pe care cultura indigend le dcosebeste in cadrul 
grupei ardeilor domestici (Conklin 4). 

Aceasté modalitate operatorie, care poate fi reprezentata 
printr-o serie de dihotomii, a fost caracterizata precum ur- 
meaza: 


sIn ordinu] vegetal, indigenii Hanundo deosebesc tipuri 
cc nu pot fi confundate cu notiunea botanica de specie, 
care nu este la acelasi nivel din punctul de vedere al ca- 
tegoriilor, dar care are totusi o ἰγἄβαϊυγά comunad cu a- 
ceasta notiune, si anume ca tipurile sc exclud reciproc. 
Numele fiecdrvia din cele 1 625 de tipuri recenzate* con- 
sla din elemente lexicale al cdéror numar variazi de la 
1 la 5. Fiecare tip se deosebeste de toate celelalte cel putin 
printr-un element. Forma binomiald este cca mai frec- 


Asemiinai ile dintre clasificdarile hanunédo 41 cele ale 
gsliintei bolanice se imputinea7a repede, pe masurd ce ne 
apropicm de categoriile cele mai inalte οἱ inclusive’ 
(Conklin J, pp. 110-- 117 si p. 162). 


Intr-adevar, clascle care acopera catcgoriile lui Linné (rasad 
de ardci: Capsicum sp., ardci domestic: Capsicum annuum L., 
ardei sdlbatic: Capsicum frutescens L.) nu se situcaza nici la 
acclasi nivel, nici pe acccasi latura a sistemului dihotomic. Do- 
meniul botanicii stiintificce, mai ales, nu se prezinta izolat de 
accl al botanicii populare, asa cum o practicd gradinarul si gos- 
podina; e! nu este izolat nici de categoriile filozofului si ale 
logicianului. Situat la jumatatea drumului intre celclalte doua, 
cl permite sa se treaca de la unul la celalalt si sd se conceptua- 
lizeze fiecare nivel cu ajutorul unui cod imprumutat de la un 
alt nivel (vezi diagrama, p. 308). 


* Dintre care, numai 500 saw 600 sint comestibile (loc. cit, p. 184) 
$i 406 de folosin{a exclusiv medicinalaé (p. 249). Aceste 1625 de tipuri, 
gtupate de gindirea indigen& in 890 de categorii, corespund in bota- 
mica, ou 60 de genur: si circa 1100 de specii distuncte (loc. cit., pp. 
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Indigenii Subanun, alt trib din Filipine, clasificd bolile dupa 
acclasi principiu. Ei incep prin a deosebi ranile de bolile de 
piele, pe care le subimpart in_,,inflamatie“, ,,ulceratie* si 
»chelbe“, ficcare din aceste trei forme fiind ulterior specifi- 
cata cu ajutorul citorva opozitii binare: simplu / multiplu, 
deschis / inchis, grav / usor, superficial / profund, departat 
/ apropiat (F rake). 


Toate documentcle adunate in capitolele I si II se imbina 
cu aceste exemple, pentru a stabili frecventa taxinomiilor 
zoologice gi botanice care nu constituic domenii separate, ci 
fac parte integranta dintr-o taxinomie globala gsi dinamica, 
careia o structurd perfect omogend — dcoarcce consta din 
dihotomii succesive — ii asigura unitatea. Din acest caracter 
rezulté in primul rind, cd trecerea de la specie la categorie 
este totdeauna posibild; in al doilea rind, cd intre sistem (care 
se impune la virf) gsi lexic, al cdérui rol devine prepondercnt 
pe masura ce coborim pe scaa dihotomiilor, nu apare nici 
© contradictie. Problema raportului dintre continuu si dis- 
continuu capata astfcl o solutic originalé, dceoarece universul 
este reprezentat sub forma unui continuum format din opo- 
vitii succesive. 


Accasté continuitate este deja vizibild in schema care sc 
afla la baza liturghiei riturilor sezonicre la indiecnii Pawnee: 
stilpii cabanei in care are loc ceremonialul sint alesi, dupa 
ericntarea lor, printre patru csente de arbori vopsiti in culori 
difcrite, corespunzind directiilor care simbolizcazd anotimpu- 
rile a cdéror insumare formeaza anul: 


2 plop lb πα θέ Mae eee 

ΡῚ artar τος sud-est | an 8; 

a πράσα) eee 
salcie galben nor-vest ΟΣ ᾿ 


ἘΝΤΙΤΑΤΕ 


P. ERBACEE 


RASAD DE ARDEI 
ica ie sp.) 


] I 
RASAD DE ARDEI 
DOMESTIC 
(Capsicum 
annuum L) 


RASAD DE ARDEI 
CHILI 
DOMESTIC 


PENIS DE PISICA 


(ceva ce poate fi numit) Q 
2 
ΒΞ 
(nici ο persoan4 sau un animal) B 
n 
> 
(nici o piatra etc). 5 
ἢ 
Ω 
> 


(nici o plant& lemnoasa etc.) 


(nici un RASAD de orez. etc.) 


(nioi un RASAD de ardei salbatic: 
Capsicum frutescens L. etc.) 


(nici un RASAD de ardei, verde: 
domestic etc.) 


(zi, una, din celclalte 5. 
taxa terminale) 


τοῦ 
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Aceeasi trecere explicita de la specie sau de la un grup de 
specii, la un sistem de proprietati sau de categorii poate 
fi ilustrata cu exemple melaneziene. Am aratat deja cad la 
Mawatta, o insula din strimtoarea Torrés, clanurile cu nume 
de animale sint grupate, dupa specie, in terestre sau marine, 
razboinice sau pasnice. La bastinasii Kiwai, ο opozitie intre 
oamenii sago-ului si oamenii ignamei este exprimata prin 
doud embleme: aceea a femeii goale si aceea a rombului, care 
¢ numit insd ,mama ignamelor“ si corespunde totodata suc- 
cesiunii anotimpurilor si a regimului vinturilor. In insulele 
Trobriand cxista o corclatie, specifica fiecdrui clan, intre ὁ 
pasdre, un mamifer, un peste, o planta. Sistemele binare din 
insulele Solomon folosesc fie ἀουᾶ pasari, cocog salbatic si 
calao, fie doud insecte, fasma si cdlugarita, fie ἀουᾶ divinitati, 
care insi incarneazd comportari antitetice, jupin Intelept si 
jupin Stingaci (Frazer, vol. II, passim). 

Se intelege, asadar, cd in functie de codul ales, rigoarea 
logica a opozitiilor poate fi inegal manifesta, fara a implica, 
din aceasta cauza, diferente in ce priveste natura lor. Sche- 
mele clasificatoare ale indigenilor Sioux ofcra un exemplu 
potrivit, fiindca cle constituie tot atitea variatii in jurul unei 
teme comunc; ceca ce se schimbd este numai nivelul seman- 
tic adoptat pentru semnificarca sistemului. 


Toate triburile au tabere circulare pe care un diametru i- 
deal le imparte in doud jumatati. Dar la citeva dintre ele, 
acest dualism aparent ascunde un principiu de tripartitie a 
carui matcrie simbolicd variazi de la un trib la altul. Astfel, 
clanurile indigenilor Winnebago sint intr-una din jumatati 
de doud ori mai multe dccil in cealalta (8, respectiv 4); cele 
10 clanuri Omaha sint impartilc exact intre cele doud juma- 
lati, dar una are doi sefi, cealalta unul singur; la Osage gasim 
cite 7 clanuri in ficcare jumatate, dar una din jumatati se 
dedubleazi in subjumatati, pe cind cealalta este omogena. 
In toate cele trei cazuri, si oricare ar fi maniera in care se 
realizcaz4 opozitia, jumatatca de sus, sau a cerului, este aceea 
care exprima forma simpla, iar cea de jos, sau a pdmintului, 
forma complexa. 


Pe de alta parte, si ca si ne marginim la sistemul jumata- 
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tilor, opozitia sus / jos, desi este implicitd in toate grupuri' 
nu este totdeauna explicit formulata. Ὁ gasim, intr-adevar. 
denotata in diferite feluri, care pot fi, in mod exclusiv, pi 
zente sau juxtapuse: cer/pamint, tunet/pamint, zi/noapte, vara/ 
iarna, dreapta/stinga, apus/rdsdrit, mascul/femelad, pace ‘razboi. 
pace-razboi/politie-vinatoare, activitati religioasc/activitati poli- 
tice, creatie/conservare, stabilitate/miscare, sacru/profan... Ir. 
sfirsit, in functie de grupuri (sau, intr-un acelasi grup, in func. 
tie de imprejurari), pe primul plan este pus cind aspectul binar, 
cind aspectul ternar. Unii indigeni, cum sint Winnebago, com- 
pun aceste opozitii in sistem de cinci, pe cind indigenii Ponca 
descompun structura dualista in sistem patrat: pamint si apa, 
foc si vint. 


La fel la bastinasii Algonkin, la care de la schema tribului 
Ojibwa, alcatuit din 40 sau 50 de clanuri — multiplicitate in apa- 
renta nesemnificativa, dar care poate fi regrupata in clanuri de 
mamifere, clanuri de pesti, clanuri de pasadri —, se poate ajun- 
ge la schema mai explicita a mohicanilor (uncle clanurile erau 
repartizate intre trei fratrii, formate respcctiv din clanurile 
lupului, ursului, ciinelui, oposumului, pentru prima; al micii 
broaste testoase, al marii broaste testoase, al broastci testoase 
de mil, al anghilei, pentru a doua; al curcanului, al cocorului, 
al gainii, pentru a treia fratrie), la schema Delaware, simplifi 
cata la extrem si a carei logica este imediat vizibila, dcoarecc 
aici nu mai sint decit trei grupuri, respectiv lup, broasca {cs- 
toas4 si curcan, care corespund in mod cvident pamintului 
apei si aerului. 

Vastul corpus de rituri al indigenilor Osage, cules si publicat 
de La Flesche si la care ne-am mai rcferit in aceasta lucrare 
(pp. 207—208), ofera din abundenta exemple, care sint uncor 
sificatorilor concreti* — animale si plante — si a ,clasificato- 
rilor abstracti* — ca numerele, directiile si punctele cardinalc. 
Astfel, arcul si sdgetile figureaza in lista numelor clanicc, dar 
nu numai ca obiecte manufacturate. Textul rugaciunilor si al 
invecatiilor arata cd o sdgeata este vopsita in ncgru, alta in 
rosu, si cd aceasta opozitie de culori corespunde acelcia dintre 
zi si noapte; acelasi simbolism se regaseste in culorile arcului, 
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rosu pe fata interioara si negru pe fata exterioard. A trage cu 
un arc rosu si negru, folosind alternativ o sageata rosie si una 
neagra, inseamna ἃ exprima fiinta timpului, mdsurat el insusi 
prin alternanta zilelor si noptilor (cf. La Flesche 2, p. 99 si 
3 οἱ pp. 207, 233, 364—365). 


Clasificatorii concreti servesc nu numai la vehicularea notiu- 
nilor, ci pot de asemcnea, in forma lor sensibild, sa confirme 
«a o problema logicd a fost rezolvata sau ca o contradictie a 
fost depasita. La Osage, confectionarea unei perechi de moca- 
sini pentru oficiant cste insotita de un rit complex. Aceasta 
atentie speciala, rezervata unui element al costumului, ar putea 
surprinde, dacd analiza textelor n-ar dezvalui in mocasin cu 
lotul altceva decit functia sa utilitard: mocasinul, obiect de 
cultura, se opune icrbii ,rele*, pe care drumetul o calcd si o 
striveste in meis; el corespunde razboinicului care isi striveste 
dusmanii. Or, intimplator, in schema socio-cosmologica a indi- 
genilor Osage, functia razboinicd conoteaza jumatatea padmint, 
de care tine si iarba. Simbolica particulara a mocasinului este 
deci in cont: adictie cu simbolica generalad, intrucit in cel 
dintii mocasinul este ,,anti-pamint“, pe cind in al doilea, el 
¢ congruent cu pdmintul. Minutiozitatea rituaiului se cxplicd 
prin pune! in evidenta a ceca ce s-ar putea numi instabili- 
tatea logicd a unui obicct manufacturat, instabilitate pe care 
ὁ tehnica de fabricatic ritualizata in cel mai inalt grad serveste 
anume ca 5-0 atenueze (‘-czi loc. cit., 3, pp. 61—-67). 


In gindirea bastinasilor Osage, opozitia majora si cea mai 
simpla, care este dolata si cu cca mai mare putcre logica, este 
accca a cclor doud jumatati: Tsi’-zhu, adicad cer, $i Hon’-ga, 
subimpartita in [on’-ga propriu-zis, adicd pamint si Wa-zha’- 
zhe, adici apa. De aici pornind, se claboreazd o gramatica com- 
plexd, prin intermediul unui sistem de corespondente cu do- 
menii mai concrete sau mai abstracte, dar in cadrul carora 
schema initiald, actionind ca un catalizator, declanseaza cris- 
talizarea altor scheme, binare, ternare, cuaternare sau de ὁ 
ordine numcricd mai ridicata. In primul rind, punctele cardi- 
nale, dcoarcce in cabana de initiere, cer si pamint, se opun ca 
nord si sud, iar uscat si apd, respectiv ca est gi vest. 

In al doilea rind, din opozitia dintre par si impar decurge 
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S& ne intoarcem acum la indigenii Osage. S-a vazut ca Ja ci 
cifra 13 totalizeazi mai intii ccle doud grupuri sociale, drfapta 
si stinga, sudul si nordul, vara si iarna; ca urmarc, ca se defi- 
neste concret si se dezvolta logic. In imaginca soarelui-fasarc, 
in care omul care o contempla venercaza izvorul a ἰσὶ ce ὦ 
viata (privind astfel citre est, ceca ce face si aiba cfectjv sudul 
la dreapta si nordul la stinga sa*), cifra 13 poate simboliza 
~nirea a doi termeni: 6 si 7, cer si pamint ctc. Dar, in masura 
in care se raporteaza la un astru, simbolismul solar este afecta’ 
indeosebi jumatatii cer. De aici aparitia altor determinadri con- 
crete ale cifrei 13, de asta data rezervate subgrupurilor celeialw 
jumatati: 13 amprente de urs pentru a reprezenta faptele de 
vitejie ale clanurilor pomintululy 13 salcii pentru acelca ale 
clanurilor apei (La Flesche 3, p. 147). 

Trcisprezece este agadar expresia unci indoite totalitati uma- 
ne: colectiva, fiindcd tribul c alcdtuit din doud jumatati asi- 
metrice (cantitativ: una simpld, cealalta scindata: si calitativ: 
una prepusad piacii, cealaltaé razboiului), si individuald, dar ἴοι 
asimetricd (dreapta si stinga). Ca totalitalc, accasta imbinare 
de par cu impar, de colectiv cu individual, de social cu orga- 
nic, se va demultiplica sub actiunea schemei cosmologice ter- 
nare: va exista un ,treisprezc“ al cerului, un ~trcisprezecc” 
al pamintului, un ,,treisprezece“ al apei. La aceasta codificare pce 
elemente se va adauga, in sfirsit, o codificare pe spccii, in care 
doud grupuri, compuse respectiv din 7 si din 6 .animale“, sc 
dedubleaza prin aparitia antagonistilor, ridicind astfcl numarul 
unitatilor sistemului, luat la nivelul cel mai concrct, la 26, asa 
cum cra de prevazut. Cele 7 animale gi antagonistii lor, alcdtu- 
iesc tabelul de la pag. 301. 

Sistemul cu 6 animale e mai putin limpedc. ΕἸ cuprinde dou 
varictati de bufnita, opusc si una εἰ alla guvganasului spadlato’ 
mascul (respectiv, tindr si adult), vulturul regal opus curcanu- 


* Oficiantul este vopsit in rosu. pentru a exprima aspiratia at 
toare ca soarele sa-i facd viata util si fecund: 


fruntii si coborind pe celalalt obraz. Aceasta linie reprezinta orizontul 
intunecat al pamintului si este numitd ,capcana“ sau 
orice via este inchisA $1 tunuta captiva (La Flesche .3, Ὁ. 73) 
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A le Antagonistii 

ris cerb cu coamne ourbate, masoul, tindar 

lup i cerb cu coarne ceanusii, mascul, tindr 
mascul cerb cu coame negre, mascul, adult 

urs negru mascul muguroi plin de larve (insecte?) 

bizon Inascul falez5, perete 

elan planta ale cdrei flori se inlore spre 

soare (Silphium laciniatum) 
cerb* mu are antagonist, puterea Jui sta in fugaé 


lui, in sfirsit, dupa cit, se pare, scoica de riu (a carei cochilic 
serveste la fabricarca pandantivelor de sidef care simbolizeazi 
soarelc), parul de bizon (?) si pipa mica (?). 

Ὁ structura logicd — la inceput simpla opozitie — se desfa- 
soara astfel in chip de jerba in doua directii: una abstracta, 
sub forma unei numerologii, alta concreta, mai intii elementara, 
apoi specifica. La fiecare nivel, scurlcircuite semantice permit 
sa se ajunga direct la nivelurile cele mai indepartate. Nivelul 
speciilor insd, care este si cel mai particularizat dintre cele pe 
care le-am examinat, nu constituic un fel de limita sau un 
punct de oprire al sistemului; fara a cidca in inertie, accsta 
continud 5ἅ progreseze prin intermediul unor noi detotalizdri 
si retotalizdri, care se pot produce pe mai multe planuri. 

Fiecare clan posedi un ,simbol de viaté* — tolem sau 
divinitate — al cadrui nume 1] adopta: puma, urs negru, vultur 
regal, cerb tindr οἷς. Clanurile se defincsc astfel unele in ra- 
port cu altele, prin intermcdiul unei deoscbiri difercntiale. Cu 
toate acestea, textcle ritualc intemciaza f.ccare alegcre distinc- 
tiva pe un sistem de caractere invariantc, presupus a fi comun 


* Purtarea sperioasd a cerbului provine din faptul οἄ el mu are ve- 
acula biliard. Rolul lui este dublu: alimentar, cammea sa find considerata 
ca sursa cea mai curentad de hrana animala, comparabilé din acest punct 
de vedere ci: hrana vegetalé provenind de la patru plante pr.ncipale: 
Nelumbo lutea, Apios apios, Sagittaria latifolia, Praleate comosa. Cerbul 
si aceste patru plante sint baza insdsi a vietii tribului, si cea dinti: 
misuvune a razboinicilor aste ce a apara teritoriile unde acestea se giises 
(loc. cit., pp. 129—130). Pe de alta parte, cerbul are un rol cultural, cdc: 
din corpul sdu provin tendoanele, folosite de femei la cusut si de bar- 
bati pentru a lega aripa sagetilor (loc. cit., p. 322). 
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tuturor speciilor: fiecare specie afirma despre sine ceea /ce 
declara pe seama sa, de exemplu, puma: 


»Priveste dosul labclor mele, el este de culoare neaggra, 
Carbunele mcu mi l-am facut din dosul labelor mcle, 
Cind cei mici de tot [oamenii] isi vor face si ei 
carbuncle lor din pielea labelor mele, 
Yor avea totdeauna carbune, care va patrunde usor jin epi- 


derma lor, in timp ce vor pasi pe calea viet: 


Priveste virful nasului meu, care este de culo neagra 
etc. 

Priveste virful urechilor mele, care este de culoare neagra 
etc. 

Priveste capatul cozii mele, care este de culoare neagra 
etc. 


(LaF lesche 2, pp. 106—107). 


Fiecare animal este astfcl descompus in parti, dupd o lege 
a corespondentei (bot == οἷος ctc.), iar partile cchivalente sint 
regrupate intre ele, apoi toate impreuna, in functic de acelasi 
caracter pertinent — prezenta partilor ,carbunoase“, din cauza 
rolului protector atribuit de indigenii Osage focului si produ- 
sului acestuia, carbunele, si in sfirsit, ca o consecinta, culorii 
negre. ,,Lucrul negru“, carbunele, face obicctul unui rit anumit 
la care sint supusi razboinicii inainte de a porni la lupta. Daca 
neglijeaza a-si innegri obrazul, vor picrde dreptul de a-si po- 
vesti faptele de vitejic si de a pretinde onoruri militare (La 
Flesche 3, p. 327 si urm.). Apare asadar un sistem cu coud 
axe, una rezervata diversitatilor, cealaltaé — similitudinilor: 


Animal cu cérbune 


labe negre bot παῦσαι οοδαδ neagra εἰς. 
— puma : 3 
— urs 
sont [= va 
naturale | iebada 


etc. 
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etoda analiticd, care permite si se treacd de la categorii 
la 'lcmente si de la clemente la specii, se prelungeste asadar 
-un fel de dezmembrare ideald a fiecdrei specii, care 
ileste treptat totalitalea pe un alt plan. 

Acdasté dubla miscarc de detotalizare si de rctotalizare se 
efcctubazi si pe un plan diacronic, asa cum o arata, in ritul 
ajunulli, admirabilele cintece ale ursului si ale castorului (re- 
prezentind respectiv p&mintul si apa) care mediteazi la hiber- 
narea apropiata si se pregdtesc pentru ea in conformitate cu 
moravurile lor specifice (dotate aici cu o semnificatie simboli- 
ca), pentru ca sosirea primaverii si putcrile lor refacute sa 
poata aparea ca o garantie de viata lungd, promisa oamenilor: 
»Dupa ce trecuserd sase luni... ursul procedd la o cercetarce 
amanuntita a corpului sdu*. El enumarad semnele slabirii lui 
(adicd, un corp mai mic, dar care, prin faptul cd a ramas viu, 
confirmad cu atit mai mult putcrea vietii: suprafata corporala 
redusa, degete inchircite, glezne zbircite, muschi relaxati, pin- 
tece flasc, coaste iegite, brate moi, barbie atirnind, colturile 
ochilor incretite, fruntea dezgolita, parul rar) si depune am- 
prentele sale, simboluri ale actiunilor razboinice, 6 de o parte, 
7 de cealalta parte, apoi iese cu pas grabit ,pentru a ajunge 
intr-un tinut al cdrui acer vibreazi de cdldura soarclui“ (La 
Flesche 3, pp. 148—164). 

Structura sincronica a tribului, aga cum se exprima prin 
repartitia in trei grupuri elementare, impartite la rindul lor 
in clanuri purtdtoare de nume totemice, nu e de altfel, asa 
cum s-a vazut*, decit o proiectie, in ordinea simultaneitatii, a 
unei deveniri temporale pe care miturile o descriu in termeni 
de succesiune. Astfcl, cind primii oameni aparura pe pamint 
(veniti din cer, dupa aceasta versiunc; o alta versiune; [D or- 
sey, I] ii vede veniti din lumea subpdmintcana), ei pornira 
la drum in ordinea sosirii lor: mai int?i oamenii apei, apoi 
cei ai pamintului, si in urma cei ai ccrului (La Flesche 2, 
pp. 59—60); dar, intrucit ei gasira pamintul acoperit cu δρᾶ, 
se adresara mai intii pdianjenului de δρᾶ, apoi gindacului de 
apa, pe urma lipitorii albe si, in sfirsit, lipitorii negre, spre a-i 


* Cf. mai sus, pp. 214—215. 
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conduce catre tinuturi ce pot fi locuite (La Fiesche 2, pp. 
162—165). 
Se vede, asadar, ca in nici un caz animalul, ee aa 


tuat in sincronie sau in diacronie, in concret sau in 
in natura sau in cultura. 

La drept vorbind, ceea ce invoca indigenii Osage/ nu este 
deci niciodata vulturul. In functie de imprejurari si momente, 
este vorba de vulturi de specii diferite: vulturul regal (Aquila 
chrysaétos, L.), vulturul pestrit (Aquila clanga, L.), vulturul 
plesuv (Heliaeetus leucocephalus) ctc., de culori diferite: rosu, 
alb, pestrit οἷς. si, in sfirsit, de vulluri considerati in momentele 
diferite ale existentci lor adult, batrin οἷς. Accasta ma- 
trice tridimensionala, un adevarat sistem prin mtermediul unui 
animal, si nu animalu! insusi, consiituic obiectul gindirii si 
furnizeazi instrumentul conceptual*. Dacd imaginca n-ar fi 
prea triviala, am fi tentati si compardm acest instrument cu 
dispozitivele formate din lame metalice asezate in cruce, care 
servesc la taierea cartofilor in felii subtiri sau in sferturi: 
o grila ,preconceputa“ este aplicata peste toate situatiile empi- 
rice, cu care ca are destule afinitati pentru ca clementele obti- 
nute in orice imprejurdri, s4 pastreze anumite Proprietati 
generale. Numarul bucatilor nu este intotdeauna acelasi, nici 
forma tuturor nu ὁ absolut identicad, dar cele ce provin din 
centru ramin in centru, cele ce provin de la margine, ramin 
la margine... 


Clasificator mediu (si din aceasta cauzd cel mai_rentabil 
si mai frecvent folosit), nivelul speciilor poate sa-si largeasca 
refcaua in sus, adicd in directia clementelor, a categoriilor si 


»Noi nu credem. cxplica un indigen Osage. cA — asa cum spun le- 
gente — stramosii nostri ar {1 fost realmente patrupede. pdsiri etc. 
Toate acestea sint numa wa-wi’-ki-ska'-ye (simboluri) a ceva mai inalt* 
(J. O. Dorsey I, p. 396). 
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a Numerelor, sau sa o restringa in jos, in directia numelor pro- 
prii\ Acest ultim aspect va fi luat in considerare in mod deta- 
liat,\in capitolul urmator. Reteaua generata de aceasta dubla 
mischre este ea insdgi subtiata la toate nivelurile, fiindcd exista 
un n ir mare de mocalitau. diferite de a insemna aceste ni- 


referireJa doud axc, una orizontala, cealalta verticala, care co- 
respund,\pind la un’ punct, distinctiei pe care o face Saussure 
intre raporturi sintagmatice si raporturi asociative. Dar, spre 
deosebire de discurs, gindirea ,,totemicd“ are comun cu gindirea 
miticd si cu gindirea poeticd, asa cum a stabilit Jakobson pen- 
tru aceasta din urma, faptul ca principiul cchivalentei actio- 
nceaza pe ambele planuri. Fara a modifica continutul mesajului, 
grupul social poate 5ἄ-] codifice sub forma unei opozitii cate- 
gorice: sus/jos, sau clementare: cer/pimint, sau chiar specifice: 
vultur/urs, adicd prin mijlocirea unor elemente lexicale dife- 
rite. Pentru a asigura transmiterea mesajului, grupul social 
dispune de ascmenea de posibilitatea alegerii intre mai multe 
procedce sintactice: denumiri, embleme, comportari, prohibitii 
etc., intrebuintate scparat sau asociatc”. 


* Considerate separat, in partile lor constitutive si in relatiile res- 
Pective cu mediul inconjurator, o vila dintr-o suburbie si un castel ia- 
tdrit sint ansambluri sintagmatice; elementele lor intretin intre ele 
raporturi de contiguitate: continator si continut, cauz& si efect, scop si 
mijloc εἰς Ceea ce Mr. Wemmick, din Marile Speranfe, in calitatea lui 
de mestesugar. a intreprins si a realizat (vezi man sus, p. 156) consta in 
instaurarea unor raporturi paradigmatice intre clementele acestor doua 
lanturi: pentru ἃ semni loouinta sa, el poate alege intre vila si 
castel; pentru a semnifica spatiul cu apa, intre bazin si sant; pentru 
a semnifica accesul, intre peron si podul mobil; pentru a semnifica 
Japtucile sale, intre salate si rezarvele de hrana. Cum a ajuns el la 
aceasta ? 

Este clar ci, in primul rind, castelul séu este un model redus; nu 
un castel real, ci un castel semmificat prin deghizari si aranjamente 
care au functie de simboluri. De fapt, daci datorita acestor transfor- 
mari el nu a dobindit un castel adevarat, a pierdut definitiv o vild 
reala, dat {πὰ cd fantazia sa 1] supune la numeroasc servituti: in locul 
in care el locuieste ca un burghez obisnuit, viata lui casnicd devine o 
succesiune de gesturi rituale, a caror repctare minutioasa serveste la 
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Daca o asemenea sarcina n-ar fi enorma, s-ar putea in 


la citeva zeci — si dupd numéarul gsi caracterul elementejor si 
al dimensiunilor. Ele ar putea fi apoi diferentiate in madro- si 
micro- clasificari, primul tip fiind caracterizat prin admfiterca 


in limitele unci aceleiasi specii, asa cum fac in Africa Andigenii 
Banyoro si Bahima, ale caror clanuri sint numite dypa tipuri 
anumite sau dupa organe de vaca: vaca vargata, cafenie, ges- 
tanta etc., limbd, intestine, inima, rinichi de vaca etc.’ Sistemele 


pot fi de asemenca reperate dupé numarul dimensiunilor lor, 
unele fiind exclusiv animale, altele cxclusiv vegetale, altele 
facind apcl la obiccte manufacturate gi, in sfirsit, altcle juxta- 
punind un πυηγᾶν variabil de dimensiuni. Ele pot fi simple (un 
nume sau un totem de ficcare clan) sau multiple, ca in acele 
triburi melaneziene care definesc fiecare clan printr-o plurali- 
tate de totemuri: o pasdre, un arbore, un mamifer, un peste. 
In sfirsit, sistemcle pot fi omogene; asa este, de exemplu, in 
Kavirondo, unde listele totemice sint formate din elemente de 


promovarea, ca realitate unic’, a unor raporturi paradigmatice intre 
doua lanturi sintagmatice, la fel de ireale: acel al castelului, care n-a 
existat niciodata si ecal al vilei, care a fost sacrificaté. Primul aspect 
al mesterelii este asadar de a construi un sistem de paradigme cu 
fragmente de lanturi sintagmatice. 

Dar si reversul este la fel de adevdrat; cdci castelul d-lui Wemmick 
capata o valoare real4 din cauza surzeniei batrinului s4u tata: un castel 
fintanit este de obicei prevdzut cu tumuri; or, tatdl este atit de sare de 
urechi, incit numai zgomotul tunului il poate auzi. Prin infirmtatea 
parinteasca, lantul sintagmatic initial, acel al vilei suburbane, este o- 
biectiv rupt. Locuind doar ei do: impreund, tatal si fiul traiau acolo 
alaturi, fara ca intre ei sd se fi putut stabsh vreo legatura. A fost de 
ajuns ca vila δὰ devinad castel pentru ca tunul, tras zilnic la orele 9, 
s& introducd o forma eficace de comunicare intre ej. Din sistemul de 
Pelatii paradigmatice rezult4 asadar un nou lent sintagmatic. Se rezolva 
astfel o problema practica, aceea a camunicarii dintre locuitorii vilei, 
fnsi datarita unei arganizari totale a realului si a imaginarului, in 
care metaforele dobindesc © calitate metanimicd si invers. 
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acdlasi tip: crocodil, hiend, leopard, babuin, vultur, corb, piton, 
mahgusta, broasca etc. Ele pot fi si eterogene, dupa cum arata 
listele totemice ale bastinagsilor Bateso: oaie, trestie de zahar, 
os dé carne fiarta, ciupercd, antilopa (comund mai multor cla- 
nuri),| privirea unei antilope interzise, teasta rasa etc, sau 
ale unor triburi din nordul Australiei: patima sexuala, ado- 
lescenfa, diverse boli, locuri poreclite, inot, imperechere, con- 
fectionarea unei lanci, varsatura, diverse culori, diverse stari 
sufletesti, cdldura, frig, cadavru, fantoma, diverse accesorii ale 
ritualului, diverse obiecte manufacturate, somn, diaree, dizen- 
lerie etc*. 


O asemenea clasificare a clasificdrilor poate fi perfect con- 
ccputa, dar nu ar fi realizabila decit cu conditia de a despuia 
documente atit de numeroase gi de a tine seama de dimensiuni 
atit de variate, incit chiar limitindu-ne la socictati pentru care 
informatiile sint destul de bogate, precise si comparabile intre 
οἷο, nu ne-am putca lipsi de ajutorul masinilor. Sa ne multu- 
mim asadar de a aminti acest program, rezervat etnologici unui 
secol viitor si sd revenim la proprietatile cele mai simple a ceea 
ce, pentru usurin{a, vom numi operatorul totemic. Pentru a-i 
aprecia complexitatca, va fi de ajuns sa-l descricm cu ajutorul 
unci diagrame, luind in considerare numai o mica portiune a 
celulei, pentru οὔ o vom face sa inceapa la nivelul specici si 
vom restringe in mod arbitrar la 3 numarul spcciilor si tot la 3 
pe accla al partilor corpului. (Fig. 8). 

Vedem ca specia admite in primul rind crea{ii empirice: spe- 
cia Foca, specia Urs, specia Vultur; fiecare inglobeaza o scrie 
de indivizi (de asemenea redusi la 3 in diagrama): foci, ursi, 
vulturi. Fiecare animal este analizabil in parti: cap, git, labe 
οἷς,, ce pot fi regrupate mai intii in cadrul fiecdrei specii (ca- 
pete de foci, gituri de foci, labe de foci), apoi impreund, pe 


* Se pare ca rolul de totem poate fi detinut de orice element durabil 
al mediului fizic sau moral, fie ca este o entitate de ordin conceptual, 
fie, ceea ce se intimpld mai adeseori, clase sau specii de lucruri, de 
activitati, de stari sau de calitati care se reproduc freovent si din a- 
ceasta cauz4 sint considerate ca bucurindu-se de o existenta durabila“ 
(Sharp, p. 69). 
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lipuri de parti: toate capctcle, toate giturile... O ultima /re- 
grupare reconstituie modelul individului in integritated sa 
rogasita. 

SPECIE 


Fig. 8. INDIVID 
Operatorul totemic (Iavoratorul de cartografie de la Lcole Prauque 
des Hautes Liudes). 
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Ansamblul constituic deci un fel de aparat conceptual, carc 
f\treazi unitatea prin multiplicitate, multiplicitatea prin uni- 
ta\e, diversitatea prin identitate si identitatea prin diversitatc. 
Avjnd o extensiune teorelica nclimitata la nivelul siu median, 
ΟἹ se contracté (sau sc desfasoara) intr-o comprehensiune pura 
la cele doua virfuri ale sale, dar in forme simetrice si inverse 
una fata de alta si nu fara a suferi un fel de torsiune. 

Modelul care ne serveste aici pentru exemplificare nu repre- 
zinta, evident, decit o foarte mica fractiune a modelului ideal, 
fiindcd numarul speciilor naturale este de ordinul a doud mi- 
lioane, accl al indivizilor virtualmentc imaginabili este nelimitat, 
si pentru ca partile corpului sau organele, distincte si denu- 
mite, se ridica in unele lexicuri indigene la aproape 400 (Marsh 
si Laughlin). In sfirsit, nu exista, dupa cit se pare, societati 
umane care sd nu fi facut un inventar foarte cuprinzator al 
mediului lor, zoologic si botanic, si care s4 nu-l fi descris in 
termeni specifici. E oare posibil a aprecia o ordinc de marime 
sau limite ? Cind se cxamineaza lucrarile etno-zoologice si ctno- 
botanice se observa ca, in afara unor rare exceptii, speciile si 
varietatile recenzate par a fi de ordinul a citeva sute, de la 300 
la 600 aproximativ. Dar nici o lucrare de acest gen nu cste 
exhaustiva, fiind limitata de Limpul disponiiil pentru culegerea 
matcrialclor, de numarul informatorilor si de competcnta lor, 
in sfirsit, de compctenta cercetatorului insusi, de intinderca 
cunostintclor si de varietatea preocuparilor sale. Nu riscim de 
loc s4 ne ingclam deci, postulind ca cifra reald trebuie sa fic 
simtitor mai mare, lucru confirmat de cele mai bune lucrdari: 


windigenii Hanunoo clasifica universul lor botanic local 
la cel mai coborit nivcl al contrastului (nivelul terminal), 
in peste 1800 de taxa, cc se exclud reciproc din punctul 
de vedere al sliintei populare, pe cind botanistii impart 
acceasi flora -— in te1meni de specie — in mai putin de 
1300 de taxa, definite dintr-un punct de vedere stiintific* 
Conklin 4). 


Accst text al unui ctnograf specialist in problemele taxino- 
mici, reproduce in mod ciudat o observatic a lui Tylor asupra 
filozofici rabinice, 
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»++-Care atribuic ficcdrcia din cele 2100 de specii 
plante, de exemplu, un ingcr, care din inaltul cerului 
gheaza la destinul ci si care intemciazd pe aceasta idee 
interdictia Leviticului privind amestecurile intre ani 
si intre plante* (T ylor, vol. II, p. 246). / 


In starca actuala a cunostintclor, cifra de 2 000 pare a dores- 
punde destul de bine, ca ordinc de marime, unui fel de prag 
in jurul cdruia se situeazd capacilatea memoriei si puterea de 
definitic a etno-zoologiilor si a etno-botanicilor, bazate pe tra- 
ditia orala. Ar fi intcresant de stiut daca acest prag poseda 
proprietati semnificative din punctul de vedere al teoriei in- 
formatiei. 


Studiind recent riturile de initicre la indigenii Senoufo, un 
observator a evidentiat rolul a 58 de figurine aratate novicilor 
intr-o ordine determinata si care formeaza, ca sa spunem asa, 
canavaua invataturii ce le este impartasita. Aceste figurine 
reprezinta animale, personaje, sau simbolizeaza tipuri de acti- 
vitate; fiecare corespunde deci unei specii sau unei clase: 


»Batrinii prezinta ncofitilor un anumit numar de obiec- 
te... Acest inventar, uneori foarte lung, constituic un fel 
de lexic al simbolurilor, in care sint indicate diferite mo- 
duri de imbinare a acestora. In cele mai evoluate poro, 
oamenii inva{a astfel sé minuiascd suporturile ideograficc 
ale unei gindiri care reuseste sd ia o adevarata turnurd 
filozofica“ (Bochet, p. 76). 


S-ar putea spunc foarte bine ca in sistemele de acest tip 
exista o Lrecere constanta, care se efectucazd in ambele sensuri, 
de la idci la imagini si de la gramatica la lexic. Acest fenomen, 
pe care l-am subliniat in mai multe rinduri, ridicd ο dificultate. 
Este oare legitim a se postula — cum ni s-ar putea reproga de 
a fi facut-o implicit — ca astfel de sisteme sint motivate la toate 
nivelurile ? Mai exact, ne aflam oare in fata unor adevdrate 
sisteme, in care imaginile sint legate cu ideile, si lexicul cu 
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gramatica, prin rela\ii mereu riguroase, sau nu cumva trebuic 
sa recunoastem ca la nivelul cel mai concret — accel al imagi- 
nilor si al lexicului -- exista o oarecare doza de contingenta si 
de arbitrar, care ar incita a se pune la indoiala caracterul sistc- 
matic al ansamblului ? Aceasta problem s-a pus ori de cite ori 
s-a prctins ase descopcri o logica adenumirilor clanice. Or, pre- 
cum am aratat intr-un capitol anterior, ne loveam aproape intot- 
deauna de o dificultale care, la prima vedere, poate parea de ne- 
trecut. Societatile care pretind a constitui un sistem coerent si 
articulat (indiferent daca ,,marca“ sistemului rezida in nume, 
comportari sau interdictii) sint totodata si colectivitati de fiinte 
vii. Chiar claca, in mod constient sau inconstient, cle aplicd reguli 
de cdsatoric al cdror scop este de a mentine constante structura 
sociala si cocficientul reproductiei, aceste mecanisme nu func- 
{ioncaza niciodata perfect; ele sint de altfel amenintate de raz- 
boaie, de epidemii, de foamete. Este clar deci ca istoria si 
evolutia demograficd vor rasturna intotdeauna planurile con- 
cepute de intelepti. In astfel de societdti sincronia si diacronia 
sint angajate intr-un conflict mereu reinnoit si din care se pare 
ca, de fiecare datd, diacronia este aceea care trebuie sd iasd 
victorioasa. 

Raportate la problema pe care am pus-o adincauri, acestc 
consideratii inseamna ca, cu cil vom cobori mai mult spre gru- 
purile concrete, cu atit mai mult va trebui sa ne asleptiim si 
gasim deosebiri si denumiri arbitrare, explicabile mai 8105 in 
functie de incidente si de evenimente, si care vor fi refractarc 
la orice aranjament logic. ,,Totul este un totem potential“, sc 
spune cu privire la triburile din nord-vestul Australici, care 
numara deja printre totemurile lor fiinte ca ,Omul 810“ si 
»Marinarul“, cu toate ci primele lor contacte cu civilizatia sint 
de epoca recenta (Hernandez). 

Unele triburi din Groote Eylandt, la est de tara Arnhem, 
sint impartite in doud jumatati, cuprinzind fiecare sase clanuri; 
fiecare clan posedi unul sau mai multe totemuri eteroclite: 
vinturi, corabie, apa, spccii animale si vegetale, pietre. Totc- 
murile ,.vinturi* sint probabil legate de vizitele anuale alc 
insularilor din Macassar si tot asa totemul ,corabie“, precum o 
dovedeste un mit care se refera la fabricarea corabiilor de 
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catre oamenii din Macassar, in insula Bickerton. Alte totemuri 
au fost preluate de la indigenii din interior; unele, in sfirsit, 
sint pe cale de a fi abandonate, pc cind altele au fost introduse 
recent. 

In consecin{d, scric in concluzic autorul acestor observatii, ar 
fi imprudent sa se vada in alcgeica gi distribuirca totemurilor 
un efort de a organiza conceptual mediul natural in functic 
de schema dualista: ,lista... rezulta mai curind dintr-un pro- 
ces istoric de cresterc, decit dintr-o acjiune sistematica“. Bxista 
cintece totemice, inspirate de vapoare cunoscute — ,,Cora“, 
»Wandcrer* — si chiar de avioanc mari de transport de tip 
«Catalina“, fiindcd in timpul razboiului, pe teritoriul unui clan 
a fost amenajata o baza aeriana. Astfel de fapte ne indeamna 
cu atit mai mult sé admitem ca la originca anumitor totemuri 
ar putea fi cvenimente istorice, cu cit in limba triburilor in 
chestiune, acclasi cuvint desemneaza Lotemurile, miturile si ori- 
ce fel de obiect frumos, rar sau ciudat, ca de exemplu o alu- 
ita deosebil de fer mecdtoare, sau o micd, draguta fiolé farma- 
ceuticaé. Pe lingié anumite evenimente, inspiratia estcticad gi 
inventiaindividuala ar atirna in favoarca contingentci (Worslcy). 

In primul capitol al acestci cirti am amintit in mai multe 
rinduri rolul imaginatiei estctice in elaborarca sistemelor de 
clasificare, rol deja recunoscut de tcoreticienii taxinomiei care, 
spune Simpson, ,este si o arta“ (p. 227). Acest aspect al pro- 
blemci nu trebuie de loc sd ne ingrijoreze; dimpotriva. Cc 
trebuie si credem ins despre factorii istorici ? 

Lingvistii cunosc problema de multaé vreme si Saussure a 
rezolvat-o cu multa claritate. Intr-adevar, Saussure insusi, care 
a formulat principiul (a cdrui evidenta ni se pare azi mai putin 
sigura) caracterului arbitrar al semnelor lingvisticc, admite ca 
acest arbitrar comporta o gradatie si cd semnul poate fi numai 
relativ motivat. Acest lucrn este in asemenea masura adevdrat, 
incit limbile pot fi clasificate in functic de motivatia relativa 
asemne’or lor: termenul latin inimicus este mai puternic mo- 
tivat decit cel francez ennemi (in care nu se recunoaste tot asa 
de usor inversul lui ami). Si in fiecare limba semncle sint de 
asemenca, inegal motivate: termenul francez dix-neuf este mo- 
livat, pe εἶπα vingt nu este. Caci cuvintul dix-neuf ,aminteste 
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termenii din care el se compune si alti termeni care ii sint aso- 
ciati*. Dacd principiul irational al arbitrarului semnului ar fi 
fost aplicat fara restrictie, ,s-ar ajunge la o maxima complica- 
tic; mintea insa izbuteste sa introduca un principiu de ordinc gsi 
de regularitate in anumite parti ale masei de semne si in a- 
ceasta consta rolul celui motivat relativ“. In acest sens se poate 
spune ca unele limbi sint mai lexicologice, iar altcle mai gra- 
maticale: 


«Νὰ se poate spune ca «lexic» si «arbitrar», de o parte, 
«gramatica» si «motivatie relativa» de alta, ar fi totdeauna 
sinonime; exista ins4 in acest principiu ceva comun. Sint 
cei doi poli intre care sc misca intregul sistem, doi curenti 
opusi care isi impart miscarca limbii: tendinta de a intre- 
buinta instrumentul lexicologic, semnul nemotivat, si pre- 
ferinta acordata instrumentului gramatical, adicd regulii 
de constructie* (Saussure, p. 183). 


In consccinta, pentru Saussure limba merge de la arbitrar la 
motivatie. In schimb, sistemele pe care le-am examinat pina 
acum merg de la motivatie la arbitrar. Schemele conceptuale 
(la limita, simpli opozitic binar’) sint mercu fortate de a intro- 
duce in cle clemente luate din alte parti; si putem fi siguri cd 
aceste adaugiri alrag adescori dupa cle o modificare a siste- 
mului. Uneori cle nu reusesc sd se incadreze in schema, st 
atunci aspectul ci sistematic este dereglat sau provizoriu sus- 
pendat. 

Aceasta lupta permancnta intre istoric si sistem este ilustrata 
in chip tragic de exemplul celor aproape 900 de supravietuitori 
a vreo treizeci de triburi australiene, rcgrupati de-a valma in- 
tr-o tabard guvernamentala, care cuprindea (in 1934) vreo pa- 
truzeci de locuinte, dormitoare supravegheate si separate pentru 
baicti si fete, o scoala, un spital, o inchisoare, pravalii, si unde 
misionarii (spre deosebire de indigeni) puteau trai dupa pofta 
inimil: in decurs de patru luni, au trecut pe aici non-confor- 
misti, prezbiterieni, Armata Salvarii, anglicani si romano-cato- 
ΠΣ ὧν 

Nu οἰϊἄπι aceste fapte cu intentie polemica, ci pentru ca elc 
fac cu totul improbabila mentinerea credintelor si a obicciurilor 
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traditionale. Totusi, primul raspuns al indigenilor la aceasta 
regrupare a fost adoptarea unei terminologii comune gsi a unor 
reguli concordante, pentru a armoniza structurile tribale care, 
in intreaga aceasta regiune interesata, aveau la bazi jumatati 
gi sectiuni. Intrebat din ce sectiune face parte, un individ putea 
raspunde astfel: in dialectul meu sint asta sau asta, deci aici 
sint Wungo*. 

Repartitia speciilor totemice intre jumata{i nu pare sa fie 
facuta in mod uniform, ceea ce nu e de loc surprinzator. Dar 
cu atit mai mult sintem uimiti de stricta respcctare a regulilor 
gi de spiritul sistematic cu care informatorii rezolva fiecare 
problema. Cu excep{ia unei singure regiuni, oposumul apartine 
jumatatii Wuturu. In regiunea de coast4, apa dulce este a juma- 
tatii Yanguru, in interior ins ea apartine jumatatii Wuturu. 
Indigenii spun: ,aproape totdeauna pielea rece merge cu Wu- 
turu si penele cu Yanguru‘*. De unde reicse cd jumatatea Wu- 
turu poseda apa, sopirla, broasca ctc., iar jumatatea Yanguru — 
emuul, rata si alle piisari. Acolo insa unde broasca cste plasata 
in jumatatea alterna acclci a oposumului, este chemat in ajutor 
un alt principiu de opozitie: ambele animale se deplaseaza prin 
salturi, si aceasta asemdnare provine din faptul cd broasca este 
,latal* oposumului; dar, intr-o societate matriliniara, tatal si 
fiul apartin unor jumatati opuse: 


»Cind informatorii reconstituie lista totemurilor fiecdrei 
jumatati, ei judeed invariabil in felul urmator: arborii $i 
pasarile care isi fac cuibul in cle sint din aceeasi juma- 
tate; arborii care cresc pe malul riurilor, sau in iazuri si 
balti, sint din acecasi jumatate cu apa, pestii, pasdrile si 
plantele acvatice: «Erete, curcan, tot ce zboara, lucreaza 
impreuna. Sarpele [Python variegatus] (carpet-snake) si 
sopirla varan [Varanus Gould ?] (ground goanna) lucreaza 
impreund — ei cdlatoreau impreuna in vremurile vechi...»* 
(Kelly, p. 465). 


Se intimpla uneori ca aceeasi specie sd figureze in ambele 
jumatati; este cazul lui Python variegatus [carpet-snake]; dar 
indigenii deoscbesc patru varietati, dupa desenul solzilor, iar 
aceste varietati se impart, in perechi, intre cele doud jumatati. 
La fel stau lucrurile cu varietatile de broascd testoasa. Cangu- 
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ΤῸ] sur este Wuturu, cel rosu-Yanguru, dar in lupte ci se cvita. 
Un alt grup indigen imparte apa si focul intre speciile naturale: 
oposum, albina si sopirla varan (Varanus eremius ? sand goanna) 
»poseda focul*; Python variegatus (carpet-snake), Leipoa ocella- 
ta (scrub turkey), sopirla si porcul spinos ,,posedi apa“. Intr-a- 
devar, odinioara, stramosii grupului despre care e vorba deti- 
neau focul, iar oamenii din jungla aveau apa. (οὶ dintii sc 
asociara cu cci din urma si impartira apa si focul. In sfirsit, 
fiecare totem are o afinitale speciald cu o anumita specie de 
arbore, din care o ramura se punc in morminte, dupa clanul 
defunctului. Emuul poseda Bursaria sp. ? (box-tree), porcul spi- 
nos si vulturul — uncle varictati de salcim (brigalow), oposu- 
mul — un alt salcim (Kidji), Python variegatus (carpet-snake) 
are santalul, iar sopirla varan (sand goanna) diferite Sterculia ? 
(bottle-tree). In grupurile occidentale, mortii erau ingropati cu 
fata la rasdrit sau la apus, in functic de jumatatca din care 
faccau parte (loc. cit. pp. 461—466). 

Prin urmare, atitudinea speculativa a indigenilor subzista, 
cu toate cd organizarea lor sociald este redusd la haos din cauza 
noilor conditii de existenta care le sint impuse si a presiunilor 
laice si rcligioasc, pe care Ie au de sufcrit. Cind nu mai este 
cu putinta a mentine interprctarile traditionale, se claborcazi 
altele care, ca si primele, sint inspirale de motivatii (in scns 
saussureian) si de scheme. Structuri sociale, altadata doar jux- 
tapuse in spatiu, sint puse in corespondenta intre cle, in acelasi 
timp ca si clasificdrile animale si vegetale proprii fiecdrui trib. 
In functie de originea lor tribald, informatorii concep schema 
dualista dupd modclul opozitiei sau al asemandrii $i o formali- 
zeaza in termeni fie de rudenie (tata si fiu), fie de puncte car- 
dinale (est si vest), fie de elemente (pamint si mare, apa si foc, 
aer si pamint), fie, in sfirsit, in termenii deosebirilor si asema- 
narilor intre specii naturale. Ei devin de asemenea constienti 
de aceste procedee diverse si cauta si formuleze reguli de 
echivalenta. Fara indoiala cd, daca procesul de degradare s-ar 
intrerupe, acest sincretism nu ar putea servi unei Societati noi 
ca punct de plecare pentru elaborarea unui sistem global, alc 
carui aspecte sd fie toate ajustate intre ele. 

Se vede din acest exemplu cum dinamismul logic, care este 
Ὁ insusire a sistemului, reugeste si depdseascd ceea ce, chiar 
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pentru Saussure, nu constituie o antinomie. Pe lingad faptul oa 
sistemcle de clasificare pot fi, ca si limbile, inegal situate in 
raport cu arbitrariul si cu motivatia, fara ca aceasta din urma 
sa inceteze de a fi operanta*, caractcrul dihotomic care le-a fost 
recunoscut, explica cum aspectele arbitrare (sau care ni se par 
astfel, caci se poate oare afirma vreodata ca o alegere, arbitrarad 
pentru observator, nu este motivata din punctul de vedere al 
gindirii indigcne ἢ vin si se grefeze pe aspecte rationale, fara 
a le denatura. Am reprezentat sistemele de clasificare ca niste 
»arbori* si cresterea unui arbore reflecta bine transformarea 
care a fost adineauri amintita. In partile 5816 inferioare, un ar- 
bore este, dacd se poate spune, puternic motivat: trebuie ca el 
si aiba un trunchi si acesta sa tinda spre verticala. Ramurile de 
jos comporté de-acum mai mult arbitrar: numarul lor, desi se 
poate prevedea ci v redus, nu este fixat dinainte, si nici oricn- 
tarea ficcarei :amuri $1 unghiul sau de divergenta in raport cu 
trunchiul; dar aces{e aspecte 1amin totusi legate prin relatir 
reciproce, pentru ci ramurile mari, avind in vedere greutatea 
lor propric si pe aceca a cclorlalte ramuri incarcate de frunzis 
pe care o suporta, trebuie sa cchilibreze fortele pe care ele lc 
aplicd pe un punct de sprijin comun. Dar, pe masura ce atentia 
se deplascaza catre niveluri mai ridicate, partea motivatici sca- 
de si cea a arbitrarului creste: nu mai sta in puicrea ramurilor 
terminale sé compromita stabilitatea arborelui, nici sa-i schimbe 
forma lui caracteristica. Multiplicitatea si neinsemnatatca lov 
le-au eliberat de constringcrile initiale, iar distributia lor ge- 
nerala se poate explica fie printr-o serie de repctitii, la scara 
din ce in ce mai redusa, ale unui plan care este si cl inscris 
in genele cclulelor lor, fie ca rezu]tatul unor fluctuatii statis- 
tice. Inteligibila la pornire, structura, ramificindu-se, ajunge la 
un fel de inerjie sau de indiferenta logica. Fara a contrazice 
natura sa primara, ea poate de aci inainte sa sufcre efectul 
unor incidente numeroase si variate, care survin prea tirziu 
pentru a impiedica un observator atent sa o identifice si sa o 
claseze intr-un gen oarecare. 


* Cum zic indigenii Lovedu din Africa de sud: ,,Idealul este a te 
intoarce acasa, fiindcd in sinul mamei nimeni nu se intoarce niciodata...* 
(Krige, p. 323). 


CAPITOLUL VI 
Universalizare si particularizare 


Antinomia dintre istorie si sistem*, pe care unii cred a o evi- 
dentia, nu ar parea posibila, in cazurile ce au fost trecute in 
revista, decit dacd am ignora relatia dinamicd ce se manifesta 
in cazurile respective intre accste doud aspecte. EF loc intre ele 
pentru o constructie diacronicd si nu arbitrara, formind tranzi- 
{ia de la un aspect la cclalalt. Plecind de la opozitia binara, 
care ofera exemplul cel mai simplu ce se poate imagina al unui 
sistem, aceasta constructie se face prin addugirea, la fiecare 
dintre cei doi poli, a unor termeni noi, alesi pentru ca intretin 
cu acest sistem raporturi de opozitic, de corcla{ie sau de analo- 
gic; de aici nu urmeaza insd cd aceste raporturi trebuie sa fic 
omogene. Fiecare logica ,,locali“ exista prin ca insdsi, ea rezida 
in intcligibilitatea raportului intre doi tcrmeni direct asociati $i 
aceasta nu este neaparat de acclasi tip pentru ficcare verigd a 
lantului semantic. Situatia este comparabila intrucitva cu aceca 
in care s-ar gasi nistc jucdtori neexpcrimentati, care ar aldtura 
piescle unui joc de domino, luind in consideratic numai valo- 
1ile jumatatilor adiacente si care, necunoscind dinainte regula 
jocului, ar reusi totusi s4 prelungeasca partida. 

fn consecinté, nu e necesar ca logica sistemului si coincida 
in toate punctele cu ansamblul logicilor locale ce se afla incluse 


* Pentru a ne convinge ins&, cA aceste doud notiuni nu au decit o 
valoare de limita, este suficient si inregistram aceasta reflexie dezama- 
gitd a unuia din campionii unei etnologii pur istorice: ,,Canditia actuala 
a clanurilor Zandé gi a afiliatiilor lor totemice nu poate fi inteleasd 
decit in lumina dezvoltarii politice a societatii Zandé, iar aceasta lumina 
este destul de slaba. Sute de mii de oameni de origine etnicd diferita si 
toti amestecati — asa incit uneori etnologul care lucreaza in Africa, in- 
cepe sa doreascd o mic& societate, instalaté solid pe insula ei, undeva 
in Polinezia sau in Melanezia* (Evams-Pritchard 3, Ρ. 121). 
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in ea. Aceasta logicd ρθηθγαὶᾶ poate fi de alt ordin; ea se va 
defini atunci prin numarul si natura axelor folosite, prin re- 
gulile de transformare care permit sd se treacd de la o axa la 
alta, in sfirsit, prin inertia proprie a sistemului, adicd prin 
receptivitatea lui — mai mare sau mai mica, dupa cazuri --- 
fata de factori nemotivati. 

Pretinscle clasificari totemice, credintele si practicile legate 
de ele, nu sint decit un aspect sau un mod al acestei activitati 
sistematice generale. Din acest punct de vedere, no. n-am fa- 
cut pind acum nimic altceva decit si dezvoitém si s4 aprofun- 
dam uncle observatii ale lui Van Gennep: 


»Orice societate organizata clasificd, in virtutea unci 
necesitati, nu numai pe membrii sdi umani, ci $i obiectcle 
si fiintele din natura, cind dupa formele lor exterioare, 
cind dupa dominantele lor psihice, cind dupa utilitatea lor 
alimentara, agrara, industriala, produciitoare sau consuma- 
toare... Nimic nu permite a considera ci un anume sis- 
tem de clasificare, de exemplu sistemul zoologic al totc- 
mismului sau sistemul cosmografic, ori sistemul profcsio- 
nal (caste), ar fi anterior celorlalte‘ (Van Gennecp, 
pp. 345—346). 


C4 autorul acestor rinduri era pe deplin constient de indraz- 
neala lor novatoare, reicse clar din nota adadugata de el in 
josul paginii: 


»Dupa cum se vede, cu nu admit punctul de vedere al 
lui Durkheim, Formes p. 318, care vede in clasificarea 
cosmica a fiintelor (inclusiv oamenii) si a lucrurilor o con- 
secinté a totemismului; eu sustin, dimpotriva, ci forma 
speciala de clasificare cosmicd care se constata in totc- 
mism nu este nici macar o nuanta a accstuia, ci una din 
partile lui constitutive, initiale si csentiale, fiindcd popoa- 
rele care n-au totemism poseda de asemenea un sistem de 
clasificare, care este si el unul din elementele primordiale 
ale sistemului lor de organizare sociala generala si in a- 
ceasta calitate actioneazd asupra institutiilor magico-reli- 
gioase si laice; 898 este, de exemplu, sistemul punctelor 


UNIVERSALIZARE SI PARTICULARIZARE 319 


cardinale, dualismul chinez si persan, cosmografismul a- 
siro-babilonian, sistemul zis magic al corespondentclor 
simpatice ete“. 


Cu toate acestca, in ciuda unor vederi atit de juste, demon- 
stratia lui Van Gennep se opreste brusc, cdci el persista sa 
cicadd in totemism ca realitate institutionala; dacd renuntd de 
a-l privi ca pe un sistem de clasificare din carc ar proveni 
toate celelaltc, el tine totusi sd-i pastreze o originalitate, ca 
unci specii obiectiv identificabile in cadrul unui gen: 


»Astfel, notiunca de rudenie totemicd este formata din 
trei clemente: rudenia fiziologicd ... rudenia sociala... 
si rudenia cosmica gsi clasificatoare, care leagd pe toti oa- 
menii unui grup cu fiinte sau obiccte situate teoretic in 
acest grup. Ceea ce caracterizeazi totemismul... este... 
combinatia speciald a acestor trei elemente, asa cum o 
anumita combinatie de cupru, sulf si oxigen, formeaza 
sulfatul de cupru (loc. cit.). 


Ajuns atit de aproape de tel, Van Gennep ramine asadar 
prizonierul decupajului traditional in cadrul cdruia a acceptat 
sa-si inscrie demonstratia. Or, nici la el, nici la predccesorii 
sai nu s-ar putea gisi modalitatca de a fundamenta comparatia 
imprudenta pe care o invoca in sprijinul tezci sale. Daca sul- 
fatul de cupru este un corp chimic, cu toate c4 nici unul din 
clementele lui constitutive nu-i apartine exclusiv, e pentru ca 
din combinarea lor rezulta un ansamblu de insusiri diferentiale: 
form, culoare, gust, actiune asupra altor corpuri si asupra unor 
fiinte, insusiri care nu se gasesc reunite decit la acest corp 
chimic. Nimic asemanator nu s-ar putea afirma despre tote- 
mism, oricum ar fi definit; el nu constituie un corp al regnului 
etnologic, ci mai curind se reduce la un dozaj vag de clemente 
variabile, ale cdror praguri fiecare teoretician le alege in mod 
arbitrar si a cdror prezentaé, absenta sau proportie nu comporta 
efecte specifice. In cazurile diagnosticate traditional ca_,,tote- 
mice“, se poate discerne cel mult o relativa umflare a schemci 
clasificatoare la nivelul speciilor, fara ca natura si structura 
schemei si fic prin aceasta realmente modificate. Totusi, nu 
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putem fi niciodata siguri dacd aceasta umflare este o insusirc 
obiectivd a schemei si nu rezultatul conditiilor speciale in care 
a fost supusa obscervatiei. Lucrarile regretatului Marcel Griaule, 
ale lui G. Dicterlen, G. Calame-Griaule si ale lui Ὁ. Zahan des- 
pre indigenii Dogon si Bambara arata, in cursul desfasurarii lor 
pe o perioadi de douazeci de ani, cum categoriile ,,totemicc*, 
la inceput izolate, pentru a tine seama de consemncle ctnologiei 
traditionale, au trebuit sa fic treptat racordate de catre obser- 
vatori la fapte de un alt ordin, si acum nu mai apar decit ca 
una din perspectivele in care este percepul un sistem cu mai 
multe dimensiuni. 


Tot cc se poate concede sustinatorilor totemismului este rolul 
privilegiat atribuit notiunii de specie considerata ca operator 
logic. Aceasta descoperire este insé cu mult anterioara primclor 
speculatii asupra totemismului, intrucit ea a fost formulata mai 
intii de Rousscau (Lévi-Strauss 6, pp. 142—146), apoi de 
catre Comte, in legatura tocmai cu chestiunile tratate in pre- 
zenta lucrare. Daca Comte foloscste uneori notiunea de tabu, 
aceea de totem pare sa-i fi ramas straina, cu toate ca ar fi putut 
cunoaste cartea lui Long. Faptul este cu atit mai semnificativ 
cu cit, discutind trecerea de la fetisism la politcism (in care ar 
fi introdus probabil totemismul), Comte o considera ca o con- 
secinta a aparitici notiunii de specie: 


»De exemplu, cind vegetatia asemanatoare a diferitilor 
arbori ai unei paduri de stcjari a ajuns sa duca, in cele 
din urma, la reprezentarca, in conceptiile teologice, a ceca 
ce era comun in fenomenele prezentate, aceasta fiinta 
abstracta n-a mai fost fetisul specific al unui anumit ar- 
bore, el a devenit zeul padurii. Iata deci trecerea intelec- 
tuala de la fetisism la politeism redusa in csenta la inevi- 
tabila preponderentaé a ideilor specifice asupra idcilor 
generale“ (lectia a 52-a, vol. V, p. 54). 


Tylor, fondatorul etnologici moderne, a intcles bine avantajul 
pe care il ofcra ideea lui Comte, care — remarca el — e si mai 
usor aplicabila acestei categorii speciale de divinitati pe care 
© reprezinta speciile divinizate: 
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»Uniformitatea fiecdrei specii nu sugereaza numai o ori- 
gine comun, ci si ideea ca niste creaturi atit de lipsite de 
originalitate individuala, inzestrate cu calitati atit de strict 
masurate — s-ar spune, cu rigla si cu compasul — ar 
putea sa nu fie agenti independenti si cu comportare arbi- 
trara, ci mai curind copii ale unui model comun sau in- 
strumente in slujba divinitatilor care le controleaza* 
(Tylor, vol. II, p. 243). 


Puterea logicd a operatorului specific poate fi ilustrata si in 
alte moduri. Ea este aceea care permite integrarea in schema 
clasificatoare a unor domenii foarte diferite unele de altele, ofe- 
rind astfel clasificdrilor posibilitatea de a-si depasi limitele, fic 
extinzindu-se la domenii exterioare ansamblului initial, prin 
universalizare, fie prin particularizare, prelungind operatia de 
clasificare dincolo de limitele sale naturale, adicd pina la in- 
dividuatie. 

Vom trece repede peste primul punct, cu privire la care va 
fi suficient sa dam citeva exemple. Grila ,spccificd“ este atit 
de putin legata de catcgoriile sociologice, incit serveste uneori 
— si anume in America — pentru a punc ordinc intr-un do- 
meniu limitat, cum este acel al bolilor si al leacurilor. Indienii 
din sud-estul Statelor Unite considera fenomenele patologice 
drept consecinta unui conflict intre oameni, animale si vegetale. 
Iritate impotriva oamenilor, animalele le-au trimis bolile; ve- 
getalele, aliate ale oamenilor, riposteazd furnizind leacurilc. 
Punctul important consta in faptul cd fiecare specie posedai o 
boala sau un leac specific. Astfel, dupa indigenii Chickasaw, 
durerile de stomac si durerile de picior vin de la sarpe, varsa- 
turile de la ciine, durerile maxilarului de la cerb, durerile de 
pintece de la urs, dizenteria de la sconcs, hemoragiile nazale de 
la veverita, galbinarea de la lutru, tulburarile pintecelui si ale 
vezicii de la sobol, crampele de la vultur, bolile de ochi si som- 
nolenta de la bufnita, durerile articulare de la sarpele cu 
clopotei etc. (Swanton 2). 


Aceleasi credinte exista la indienii Pima din Arizona, care 
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atribuie durerile de git bursucului, umflaturile, durerile de cap 
si frigurile — ursului, bolile de git si de plamini — cerbului, 
bolile primei copilarii — ciinelui si coiotului, durerile de sto- 
mac — popindaului, ulcerele — unei varietati de iepure (jack- 
rabbit), constipatia — soarecelui, singcle din nas — tamiasului 
(ground-squirrel), hemoragiile — eretelui si vulturului, ulcera- 
tiile sifilitice — vulturului, febra infantila — gilei (Gila mon- 
ster), reumatismele — broastci riioase (horned-toad)*, febra 
yalba“ — sopirlci, bolile de ficat si de stomac — sarpelui cu 
clopotei, ulcerele si paraliziile — broastei tcstoase, durerile 
interne — fluturclui ctc. (Russell)**. La indicnii Hopi, care lo- 
cuiesc la o distan{é de o zi de mers de Pima, o clasificare 
analoga e bazata pe organizarca in confrerii religioase, care pot 
sa aplice fiecare 0 pedeapsa sub forma unei boli anumite: um- 
fldturd abdominala, durcri de urechi, umflatura ascutita in 
virful capului, surditate, eczema partilor superioare ale corpu- 
lui, strimbarea si convulsiile fetei si ale gitului, bronsita, dureri 
de genunchi (Voth 2, p. 109n.). Fara indoiala οἄ problema 
clasificdrilor ar putea fi abordata sub acest aspect, putindu-se 
astfel gasi asemandri curioase intre grupuri indepartate (aso- 
cierea vevcritei cu curgerca singelui din nas pare a fi recurenta 
la un mare numiar de populatii nord-amcricane), indici de lega- 
turd logica a caror importanta ar putea fi foarte marc. 
Categoriile specifice si miturile legate de ele pot servi de 
asemenea la organizarea spatiului si se poate observa asadar 
Ὁ extindere teritoriala si geografica a sistemului clasificator. 
Geografia totemica a indienilor Aranda e un exemplu clasic, 
dar in aceasta privinta, alte populatii s-au aratat nu mai putin 
exigente si rafinate. De curind a fost reperata gi descrisd, pc 
teritoriul tribului Aluridja, 0 pozitie stincoasd avind o circum- 


* In sprijinul consideratiilor prezentate mai sus (pp. 210—211) vom a- 
minti cd aceeasi comportare e cea care sugereaza probabil indienlor ame- 
ricam $1 chinezilor asociafii cu totul diferite. Intr-adevar, chinezii atmbwe 
e4mii iguanei sau vinului fn care a fost macerat&é virtuti afrodisiace, 
edci masculul stringe atit de puternic femela im timpul impreumndrii, in- 
eit nu-i aa drama; cind e capturat in aceast& pozitie (Van Gulik 2, 
p. 286, n. 2). 

** Cu privire la idei foarte apropiate pe care le au si indienii Papago, 
vezi Densmore 1. 
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ferinta de 8 km, unde fiecare accident al reliefului corespunde 
unei faze a ritualului, in asa fel incit acest masiv natural ex- 
prima pentru indigeni structura miturilor si programul cere- 
moniilor lor; versantul nordic al masivului tine de jumatatea 
soarelui si de ciclul ritual Kerungera, versantul sudic, de ju- 
matatea umbrei si de ritualul Arangulta. Pe intreaga circum- 
ferinta a masivului se afli 38 de puncte denumite si comentate 
(Harney). 

America de Nord ofera de ascmenea exemple de geografie 
miticd si de topografie totemicd, din Alaska pina in California, 
precum si in sud-vestul si nord-vestul continentului. Tribul 
Penobscot din Mainc ilustreaza, in aceasta privinta, ο tendin{a 
generala a indienilor Algonkin de la nord, de a interpreta toate 
aspectele fiziografice ale teritoriului tribal in functie de pere- 
grinarile eroului civilizator Gluskabe, precum si de alte intim- 
plari sau personaje mitice. O stinca alungita este piroga eroului, 
o vind de piatra albi reprezinté méaruntaicle orignalului pe 
care l-a omorit, muntele Kineo este oala rasturnata in care a 
pus carnea la fiert ete. (Speck 2, p. 7). 

In Sudan de ascmenea a fost dezvaluit un sistem mitico- 
yeografic cuprinzind intreaga vale a Nigcrului; mai vast, asadar, 
decit teritoriul unui singur grup si cxprimind, pind gsi in cele 
mai mici articulatii ale sale, 0 conceptic totodata diacronica si 
sincronica a relatiilor dintre grupuri culturale si lingvistice di- 
{erite (Dieterlen 4, 5). 

Acest din urma exemplu arata ca sistemul clasificator per- 
mite nu numai ,a mobila“, dacd se poate spune, timpul social 
cu ajutorul miturilor si spatiul tribal cu ajutorul unei topografii 
conceptualizate. Umplerea cadrului teritorial este insotita de o 
extindere. Dupd cum pe planul logic operatorul specific cfec- 
tueaza treccrea, de o parte, cdtre concret si individual, de alta 
parte, catre abstract si cdtre sistemele de categorii, la fel, pe 
planul sociologic, clasificdrile totemice permit in acelasi timp 
de a defini statutul persoanelor in sinul grupului si de a dilata 
grupul dincolo de cadrul sau traditional. 

S-a spus, si nu fard temei, cd societatile primitive fixeazd 
frontierele umanitatii la limitele grupului tribal, in afara cdruia 
ele nu mai vad decit straini, adicd oameni inferiori, murdari si 
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grosolani, dacd nu chiar ne-oameni, fiare primejdioase sau fan- 
tome. Aceasta este adeseori adevarat, dar se neglijeazd faptul 
ca clasificdrile totemice au, drept una din functiile lor esen- 
tiale, pe aceea de a sfarima aceasta inchidere a grupului in el 
insusi $i de a promova notiunea apropiata de aceea ἃ unei uma- 
nitati fara frontiere. Fenomenul acesta este atestat in toate 
{inuturile clasice ale organizarii zise totemice. Intr-o regiune 
din Australia occidentald exista ,un sistem international de 
clasificare a clanurilor si a totemurilor lor in diviziuni totemice* 
(Radcliffe-Brown I, p. 214). La fel e si in alte regiuni 
ale aceluiasi continent: 


La un total de 300 de nume de animale totemice co- 
mune, am constatat cd in 167 de cazuri (56°/)) indigenii 
Aranda occidentali si indigenii Loritja foloseau aceiasi 
termeni sau termen asemdnatori, iar comparatia dintre 
numele de plante totemice intrcbuintate de aceste ἀουᾶ 
triburi araté ca aceleasi cuvinte se intilncsc in ambele 
limbi, pentru a desemna 147 de specii (679/o) din cele 220 
pe care le-am recenzat“ (Ὁ. Strehlow, pp. 66—67). 


Observatii analoge s-au facut si in America, la indienii Sioux 
si Algonkin. Printre acestia din urma, Menomini 


»---cultiva credinja generald ca exista o legatura co- 
muna nu numai intre indivizii care, in cadrul tiibului, tin 
de acelasi totem, dar si intre toate persoanele numite dupa 
acelasi tolem, chiar dacd ele sint membre ale unor triburi 
diferite, daca apartin sau nu aceleiasi familii lingvistice* 
(Hoffman, p. 43). 


Tot asa la bastinasii Chippewa: 


ὁ ΤΟΙ cei care aveau acelasi totem se considerau rude, 
chiar daca proveneau din triburi sau din sate diferite... 
Cind doi necunoscuti se intilneau si descopereau cd au 
acelasi totem, se apucau de indata sd-si expund genealo- 
gia... si unul dintre ei devenea var, unchi sau bunic al 
celuilalt, cu toate c4 bunicul era uneori cel mai tinadr din- 
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tre ei. Legaturile totemice erau considerate atit de puter- 
nice, incit in caz de cearta intre un individ avind acelasi 
totem cu un spectator, si vreun var sau alta rudd apro- 
Piata a acestuia, dar dintr-un grup totemic diferit, specta- 
torul tinea partea persoanei avind acelasi totem ca el, pe 
care poate ca pina atunci n-o vazuse niciodata* (Kinietz, 
pp. 69—70). 


Aceasta universalizare totemicd nu numai ca rastoarna fron- 
tierele tribale, modelind schita unei societati internationale, dar 
ea depdseste uncori si limitele umanitatii intr-un sens de asta 
data nu sociologic ci biologic, cind numele totemice sint apli- 
cabile si animalelor domestice. Asa se intimpla cu ciinii* — 
numiti de altfel ,frati* sau ,fii*, in functie de grupuri — in 
triburile australiene din peninsula York (Shar p, p. 70, Th om- 
son), la indienii Ioway si Winnebago, cu ciinii si caii (Sk in- 
ner 3, p. 198). 


Am ardatat pe scurt cum ar putea sa se largeasca la nesfirsit 
ochiurile retelei, in functie de dimensiunile si de generalitatea 
cimpului. Ramine sa ardtam cum se pot cle si strimta, pentru 
a filtra si a izola realul, de asta data insa la limita infcrioara 
a sistemului, prelungind actiunea lui dincolo de pragul pe care 
am fi inclinati sd-] atribuim oricdrei clasificari, acela dupa care 
nu mai e posibil a clasifica, ci numai a denumi. Intr-adevar, 
aceste operatii extreme sint mai putin departate decit se pare, 
si se pot chiar suprapune, daca sint privite din punctul de 
vedere al sistemelor pe care le studiem. Spatiul este o societate 
de locuri poreclite, asa cum persoanele sint puncte de reper in 
cadrul unui grup. Atit locurile cit si indivizii sint desemnati 
prin nume proprii care, in imprejurari frecvente si comune 
multor societati, pot fi substituite unele prin altele. Tribul 
Yurok din California ofera un exemplu, printre altele, al acestei 


* La indigenii Wik Munkan, un ocfime se va numi Yatot ,a scoate 
oasele“, dacd stApinul séu este din clanul pestelui os0s, Owun_,Intilnire 
secret“, dac& stdpinul s&u este din clamul fantomei (Thomson). 
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geografii personificate, in care potecile sint imaginate ca fiin\c 
insufletite, iar fiecare casi este denumita si in care denumirile 
locurilor inlocuiesc numele personale in folosirea curenta (Wa- 
terman). 

Un mit aranda reda bine acest sentiment al unei corespon- 
dente intre individuatia geograficd si individuatia biologica. 
Fiintele divine primitive erau informe, fara membre si ames- 
tecate la un loc, pina cind se ivi zeul Mangarkunjerkunja 
(sopirla prinde-muste), care sc apucd sd le separe unele de 
altele si βἄ le modeleze pe fiecare individual. In acelasi timp (nu 
este oare aceasta, intr-adevadr acelasi lucru?), ic invata artcle 
civilizatiei si sistemul sectiunilor si subsectiunilor. La originc, 
cele 8 subsectiuni erau impartite in 2 grupuri mari: 4 ale pa- 
mintului si 4 ale apei. Zeul le-a ,,teritorializat*, atribuind citc 
un loc fiecdrci perechi de subsectiuni. Or, aceasta individuatic 
a teritoriului corespunde, intr-un alt fel, $i mdividuatici biolo- 
gice, modul totemic de fecundare a mamei explicind dcoschi- 
rile anatomice ce se observa intre copii: acci care au trasa. 
turile fine au fost conceputi prin actiunea unui ratapa, duh- 
embrion; cei cu trasaturi largi, prin proiectia magica a unu: 
romb in corpul unei femei; copiii cu par de culoare deschisa 
sint reincarnari directe ale stramosilor totemici (C. Strchlow). 
Triburile australiene de pe fluviul Drysdale, la nord de Kim- 
berley, impart legaturile de rudenie, al cdror ansamblu for- 
meaza ,,corpul“ social, in 5 categorii, denumite dupa o parte 
a corpului sau un muschi. Intrucit este interzis a pune intre- 
bari unui necunoscut, acesta aduce la cunostintdé rudenia sa, 
miscind muschiul respectiv (Hernandez, p. 229). In con- 
secinta, si in acest caz, sistemul total al raporturilor sociale, 
solidar el insusi cu un sistem al universului, poate fi proiectat 
pe plan anatomic. In limba toradja existd, pentru denumirca 
punctelor cardinale, cincisprezece termeni care corespund par- 
tilor corpului unei divinitati cosmice (Woensdregt). S-ar putca 
cita si alte exemple, imprumutate atit de la vechea termino- 
logie germanica de rudenie, cit si de la corespondentele cos- 
mologice si anatomice ale indienilor Pueblo si Navaho, precum 
si ale negrilor sudanezi. 

Ar fi desigur instructiv a studia in detaliu, si pe un numar 
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suficient de exemple, mecanismul acestei particularizari omo- 
logice, a carui legdtura generala cu formele de clasificare pe 
care le-am intilnit pind acum reiese clar din derivatia: 


Daca 

(grup a): (grup δ): (specie urs): (specie vultur), 

atunci 

(membrul z din a): (membrul y din b):: (membmul 1 din specia urs): 
(membrul m din specia vultur). 


Aceste formule au avantajul de a pune in evidenta o proble- 
ma a cdrei dezbatere a devenit traditionala in filozofia occi- 
dentald, dar despre care putind lume s-a intrebat daca ea se 
punc sau nu in societatile exotice si sub ce forma: ne referim 
la problema organicismului. Ecuatiile precedente ar fi de ne- 
conceput, daca intre ,membrii* societatii — si daca nu chiar 
membrii — gi predicatele unei specii naturale — parti ale 
corpului, amanunte caracteristice, moduri de a fi sau de a 
actiona — nu ar fi postulata o corelatie destul de generala. 
Indicatiile de care dispunem in aceasta privinté sugereazd ca 
numeroase limbi concep o echivalenta intre partile corpului, 
fara a tine seama de diversitatea ordinelor gi a familiilor, uncori 
chiar a regnurilor, gi cA acest sistem de cchivalente este sus- 
ceptibil de foarte vaste extensiuni (Harrington). In plus, 
si alaturi de clasificatorul specific, functioneaza deci clasificatori 
morfologici a cdror teorie ramine de elaborat, dar care, precum 
am vazut, opereazd pe doua planuri: acel al detotalizarii ana- 
tomice si acel al retotalizarii organice. 

Asa cum s-a verificat pentru celelalte niveluri, acestea sint 
3i ele solidare. Aminteam adineauri cd indigenii Aranda, por- 
nind de la deosebirile morfologice constatate empiric, ajung la 
deoscbiri presupuse in modul de conceptie totemic. Exemplul 


* Astfel, in America, sint constatate unm&toarele echivalente: coarne 


(patrupede = peduncul: oculari (moluste) = antene (artropozi); penis 
(vertebrate) = sifon (moluste); singe (animale) = seva (vegetale); bale 
(ale unui Prunc saliva unui adult) = excretie; byssus de scoicd = 


legitura, funie etc. (Harringtan). 
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indienilor Omaha si Osage atesta insd o tendinta corelativa, 
care consista in a introduce, in morfologia individuala si empi- 
rica, deosebiri specifice exprimate simbolic. Copiii fiecdrui clan 
purtau, intr-adevar, padrul tuns intr-un fel caracteristic, care 
evoca un aspect sau o trdsdtura distinctiva a animalului sau a 
fenomenului natural care ii servea de eponim (La Flesche 4, 
pp. 86—89). 

Aceast4 modelare a persoanei dupa scheme specifice, elemen- 
tare sau categorice, nu are numai consecinte fizice, ci si psi- 
hologice. O societate care isi defineste segmentele in functic 
de sus si de jos, de cer si de pamint, de zi si de noapte, poate 
ingloba in aceeasi structurd de opozitie moduri de a fi sociale 
sau morale precum: impacare si agresiune, pace si razboi, drep- 
tate si politie, bine si rau, ordine si dezordine etc. De aceca 
ea nu se margineste sé contemple in mod abstract un sistem 
de corelatii, ci furnizeazi membrilor individuali ai acestor 
segmente un pretext de a se singulariza prin comportari si 
uncovi ii incita la accasta. Pe buna dreptatc, Radin (I, p. 187) 
insista, in legatura cu indienii Winnebago, asupra influentci 
reciproce a notiunilor mitice si religioase privitoare la animale, 
de o parte, si a functiilor politice atribuite unitatilor sociale, 
de alta parte. 

Indienii Sauk prezinta un exemplu deosebit de instructiv, 
datorita regulii de individualizare care determina la ci aparte- 
nenta la una sau la cealalta jumatate. Aceste jumatati nu erau 
exogame si rolul lor, strict ceremonial, se manifesta mai ales 
cu ocazia sarbatorilor hranei, despre care e important si notam, 
din punctul de vedere care ne intereseaza aici, ca erau asociatc 
cu riturile de atribuire a numelui. Apartenenta la fiecare ju- 
matate yrma o regula de alternanta: primul nascut era afiliat 
jumatatii alterne cu acea a tatalui, urmatorul-jumatatii tatalui, 
si asa mai departe. Or, aceste afiliatii determinau, cel putin 
teoretic, comportdri care s-ar putea numi caracteriale: membrii 
jumatatii Oskash (,cei negri*) erau obligati sa duca toate ac- 
fiunile incepute pind la capat; cei ai jumatatii Kishko (cei 
albi*), aveau latitudinea de a renunta. De drept, dacd nu de 
fapt, o opozitic pe categorii influcnta deci direct tempceramen- 
tul si vocatia fiecdruia, iar schema institutionala, care facea: 
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posibila aceasta actiune, atesta legatura dintre aspectul psiho- 
logic al destinului personal si aspectul lui social, care rezulta 
din atribuirea unui nume fiecdrui individ. 


Atingem astfel ultimul nivel clasificator: acel al individuatiei, 
dat fiind ca in sistemele pe care le ludm aici in considerare 
indivizii nu sint numai asezati in clase; apartenenta lor comuna 
la o clasd nu exclude, ci implica necesitatea ca fiecare sa ocupe 
© pozitie distinct si sa existe o omologie intre sistemul indivi- 
zilor in cadrul unei clase si sistemul claselor in cadrul catego- 
riilor de un grad mai ridicat. In consecinta, acelasi tip de 
operatii logice uneste nu numai toate domeniile din interiorul 
sistemului clasificator, ci si domenii periferice, despre care s-ar 
fi putut crede ca, prin natura lor, ii scapa: la un capat al 
orizontului (din cauza extensiunii lor practic nelimitate si a 
indiferentei lor principiale) substratul fizico-geografic al vietii 
sociale si viata sociala insasi, dar revarsata din forma pe care 
gi-a sapat-o, iar la celalalt capat (din cauza concretetei, care si 
ea este data), ultima diversitate a fiintelor individuale si colec- 
tive, despre care s-a sustinut cd erau numite numai fiindcd nu 
puteau fi semnificate (Gardiner). 


Numcele proprii nu formeaza deci o simpla modalitate practica 
a sistemelor clasificatorii pe care ar fi de ajuns s-o citam in 
urma celorlalte modalitati. Ele pun o problema etnologilor, mai 
mult chiar decit lingvistilor. Pentru lingvisti problema este 
accea a naturii numelor proprii si a locului lor in sistemul 
limbii. Pentru noi e vorba si de aceasta, dar si de altceva, 
pentru ca sintem confruntati cu un dublu paradox. Noi trebuie 
sA stabilim οἄ numele proprii fac parte integranta din sistemele 
tratate de noi ca fiind coduri, adica mijloace de a fixa semni- 
ficatii, transpunindu-le in termenii altor semnificatii. Am pu- 
tea-o face oare, daca ar trebui sd urmam preceptele logicienilor 
gi ale anumitor lingvisti si sa admitem cd numele proprii sint, 
dupa formula lui Mill, meaningless — lipsite de semnificatie ? 
Pe de alta parte, si mai ales, formele de gindire cu care am avut 
de-a face ne-au apdrut sub aspectul unor gindiri totalizante, 
epuizind realul cu ajutorul claselor date in numér finit si a 
caror insusire fundamentalad este de a fi transformabile unele 
in altele. Cum ar fi putut aceasta gindire cuantificata — virtu- 
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tilor cdreia am atribuit, in plan practic, marile descoperiri ale 
revolutiei neolitice — sa se satisfacd pe sine insaisi — din punct 
de vedere teoretic — si sd abordeze cu cficacitate concretul, 
daca acest concret ar ascunde un reziduu dec ncinteligibilitate 
la care, in cele din urma, s-ar reduce insdsi concretetea, si care 
ar fi prin esenta ei refractara scmnificatiei ? Pentru o gincirc 
bazata pe operatia dihotomica, principiul — totul sau nimic nu 
are numai o valoare euristicd, cl exprima o insusire a existen- 
tei: totul are un sens, altmintcri nimic n-are nici un sens’. 


Sa reluam faptele etnografice de la punctul de unde lce-am 
lasat. Aproape toate socictatile pe care le-am citat formcaz7a 
numele lor proprii pornind de la denumiri clanice. Despre 
indienii Sauk, care ne-au furnizat ultimul nostru exemplu, sc 
spune ca numele lor proprii se raporteaza intotdeauna la ani- 
malul clanic, fie pentru ca ele il mentioncaz4 in mod expres, 
fie pentru ca evocd o obisnuintad, un atribut. o calitate caracte- 
risticd (adevirata sau miticd) a cponimului, fic, in sfirsit, pentru 
οἄ ele sc referd la un animal sau obicct care ii este asociat. Au 
fost recenzate 66 de nume din clanul ursului, 11 din clanul 
bizonului, 33 din clanul lupului, 23 din clanul curcanului, 42 
din clanul pestelui, 37 din clanul oceanului, 48 din clanul 
tunetului, 14 din clanul vulpii, 34 din clanul cerbului 
(Skinner 2). 

Lista numelor proprii ale indienilor Osage, care apartin cla- 
nurilor si subclanurilor, cu toate cd e fragmentara, este atit de 
lunga, incit ocupa 42 de pagini in 4° din vol. 4 al lui La Flesche 
(pp. 122—164). Regula de formare a acestor nume este acccasi 
ca si la indienii Sauk. Astfel, pentru clanul ursului negru: 
Ochi-scinteietori (ai ursului), Urme-in-preric, Teren-calcat-in- 
Picioa’e, Ursa-neagra, Grasimc-de-spate de urs etc. Indienii 
Tlingit din Alaska aveau nume care ,,toate... apartineau unui 
clan determinat, iar despre anumite nume sc pretindea chiar 
ca erau proprietatca particulara a unci «case» sau «descenden- 
ter“ (Laguna, p. 185). Aceste exemple ar putca fi inmultite, 
caci s-ar gasi si altele asemanatoare la aproape toate triburile 


* Totul, cu exceptia gBstentes flintei, care nu este una din insusirle 
sale (vezi mai jos, p. 427). 
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Fig. 9. 

Tunsor: de copii osage si omaka, dupd Clon (cf. La Flesche 4): 
1 Cap. $1 coada de elan. 2, Cap $1 coarne de bizon. 2 a. Coane de bizon. 9. Pro- 
ὯΙ si ira spinrii bizonutul, indreptatd spre cer. 4 Ὁ. Cap de urs. 4 c. Cap, 
coada, trupurl de pisirele. 4 ἃ. Carapace de broascd {estoasd cu capul, labele 
Ἢ coada 4 6. Cap, aripé, coadd de vultur. 5. Puncte cardinale. 8. Coapsd 
paroasii de lup. 7 Coarne si coad& de bizon. 8 Cap si coadd de cerb. 
9 Coarne in ivire de bizon tinfr. 10. Din}! de reptilé. 11. Floare de porumb. 
12 Stinc& Inconjurati de alge plutitoare. 


Algonkin, Sioux si la acclea de pe coasta de nord-vest, adica 
din trei domenii clasice ale ,totemismului* in America de Nord. 

Amcrica de Sud oferad si ea exemple ale aceluiasi fenomen, 
anume la indienii Tupi Kawahib, ale cdror clanuri au nume 
proprii care deriva de la eponim (Lévi-Strauss 3). La 
indienii Bororo, de asemenea, numcle proprii par a fi proprie- 
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tatea anumitor clanuri sau chiar a unor neamuri puternice. Sint 
socotite ,sarace“ acele clanuri care, pentru a avea un nume, 
atirnd de bundvointa altor clanuri (Cruz). 

Legatura dintre numele proprii si denumirile totemice cxista 
si in Melanezia: 


wSistemul totemic [al indigenilor Iatmul] este uimitor 
de bogat in nume personale apartinind unor serii distincte, 
astfel incit fiecare individ poarta numele stramosilor to- 
temici — duhuri, pasari, stele, mamifere, ustensile, precum 
oale, unelte etc. — ale clanului sau; acelasi individ poate 
avea 30 de nume sau chiar mai mult. Fiecare clan detinc 
citeva sute de asemenea nume ancestrale, polisilabice, a 
c&ror etimologie ne duce la mituri secrete* (Bateson, 
p. 127). 


In sfirsit, acecasi situatic pare si fi prevalat in Australia de 
la un capat la cclalalt. ,Cuiva care ar cunoaste destul de bine 
limba aranda, i-ar fi de ajuns sa stie numcle oricdrui indigen, 
ca sa deducd totemul lui* (Pink, p. 176). Aceasta observatic 
se repeta si cu referire la indigenii Murngin din tara Arnhem: 
»Numele celor vii se inspira toate din vreun element al com- 
plexului totemic si se raporteazd la totem, direct sau indircct* 
(Warner, p. 390). Numele proprii ale indigenilor Wik Munkan 
deriva de asemenea de la totemurile respective. Astfel, pentru 
barbatii al cdror totem este pestele baramundi (Osteoglossum). 
care e pescuit cu lancea: Baramundi-inoatd-in-apa-si-vede-un- 
om, Baramundi-misca-coada-inotind-in-jurul-oudlor-sale, B.- 
respira, B.-are-ochii-deschisi, B.-rupc-o-lance, B.-manincd-un- 
peste etc. Sau pentru femcile al cdror totem este crabul: Crabul- 
are-oud, Mareea-duce-cu-sine-crabii, Crabul-se-ascundc-intr-o- 
gaurd etc. (McConnel). Triburile de pe fluviul Drysdale au 
nume proprii derivate din denumiri totemice; asa cum subli- 
niaza4 o formula deja citata, οί] arc legatura cu tolemul*. 
(Hernandez). 

Eclar ca aceste denumiri individuale tin de acelasi sistem ca 
si denumirile colective, pe care le-am studiat inainte, si ca 
prin intermediul lor se poate trece, cu ajutorul transformiarilor, 
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de la nivelul individuatiei la acela al categoriilor celor mai 
generale. Intr-adevar, fiecare clan sau subclan are un lot de 
nume al cadror port este rezervat membrilor sai, si aga cum un 
individ e o parte a grupului, numele individual e o ,parte“ a 
denumirii colective, fie οὔ aceasta cuprinde animalul in intre- 
gime, iar numele individuale corespund unor membre sau parti 
ale animalului, fie cd denumirea colectiva purcede de la o idee 
despre animal, conceput la cel mai inalt nivel de generalitate, 
iar denumirile injividuale corespund uneia din predicatiile lui 
in timp sau in spatiu — Ciine-latrind, Bizon-infuriat —, fie 
in sfirsit unei combinatii a celor ἀουᾶ procedee: Ochi-scinteic- 
tori-ai-ursului. In raportul astfel enuntat, animalul poate fi 
subiect sau predicat: Pestele-misca-coada, Mareea-duce-cu-sine- 
crabii, etc. Oricare ar fi procedeul folosit (si de cele mai multe 
ori ele sc δ] alaturate), numele propriu cvocd un aspect par- 
tial al entitatii animale sau vegetale, tot asa cum corespunde 
unui aspect partial al fiintei individuale — in mod absolut — 
si in particular, in acele societati in care individul capata un 
nume nou in fiecare moment important al victii 5810. De altfel, 
in societati invecinate, aceleasi constructii sint folosite pentru 
a alcatui fie nume pcrsonale (purtate de membrii individuali ai 
unui grup clanic), fie nume colective (purtate de cete, neamuri 
sau grupuri de neamuri, adicd de subgrupuri ale accluiasi 
clan). 

Asistam, asadar, la doua detotalizari paralcle: a spcciei in 
parti ale corpului si in atitudini, si a segmentului social in 
indivizi si in roluri. Dar, asa cum am putut arata cu ajutorul 
unui model figurat, cum dctotalizarca conceptului de specie in 
specii particularc, a ficcdrei specii in membrii sai individuali si 
a fiecadrvia dintre accsti indivizi in parti alc corpului sau in 
organc, putca sd ajunga la o retotalizare a partilor concrete fn 
Parti abstracte si a partilor abstracte in individ conceptualizat, 
tot asa aici detotalizarea se continua sub forma de rctotalizare. 
In legaturé cu numele proprii ale indienilor Miwok din Cali- 
fornia, Kroeber face observatii care completeazi exemplele 
noastre si deschid o perspectiva noua: 


win interiorul jumatatilor nu existé subdiviziuni. Cu 
toate acestea, la fiecare din ele este asociata o lunga lista 
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de animale, de plante si de obiecte. Intr-adevar, dupa teo- 
ria indigend, tot ce existaé apartine uneia sau celeilalte 
parti. Fiecare individ, membru al unei juméatati, intretine 
© legatura speciala cu unul din lucrurile caracteristice ju- 
matatii sale — leg&turd ce poate fi consideraté totemica —’ 
dar intr-un singur mod: prin numele sau. Acest nume, 
dat in copilarie de un bunic sau de o alta ruda oarecare 
si purtat toaté viata, evocd unul din animalele sau obie¢- 
tele totemice caracteristice unei jumatati*. / 

»Dar nu numai atit. In marea majoritate a cazurilor, 
numele nu mentioneazd totemul, cdci e format din radi- 
cale ale verbelor sau din adjective, pentru a descrie o 
actiune sau o conditie, aplicabile in aceeasi masurd si altor 
totemuri. Astfel, din verbul hausu-s sint formate numele 
Hausu si Hauchu, care sc refera, respectiv, la cdscatul unui 
urs care sc trezeste din somn si la gura cascata a unui 
somon 5005 din δρᾶ. Numele nu contin nimic care ar putea 
sugera animalele in chestiunc — si care de altfel apartin 
chiar unor jumatafi opusc. In timp cc atribuiau nume, 
batrinii explicau desigur la ce animale se gindeau, si pur- 
tatorii accstor nume, rudele lor apropiate si indepartate, 
sotul si prietenii, erau toti informati. Un Miwok dintr-un 
alt district, insé, putea sé se intrebe daca era vorba de 
un urs, de un somon sau de o duzina de alte animale“ 
(Kroeber 2, pp. 453—454). 


Trasadtura aceasta nu pare a fi specificd numai indienilor 
Miwok; examinindu-sc listele cu nume clanice ale triburilor 
Sioux, se intilnesc multe exemple analoge, si obscrvatia lui 
Kroeber coincide de ascmenca cu o caractcristici a sistemului 
de denumire a indicnilor Hopi. Astfel, numcle Cakwyamtiwa, 
al cdrui sens literal este ,,Albastru (sau verde) - fiind - 
aparut“, se poate referi, in functie de clanul accluia care da 
aumcle, la floarea deschisa de tutun, sau la acca de Delphinium 
scaposum, sau si la gcrminarea plantclor, in gencral. Numcle 
Lomahongioma, ,,Scoala-te“ sau ,,Ridicd-tc cu gratic“, cste sus- 
ceptibil a evoca, pentru acclasi motiv, tija trestici sau aripile 
desfacute ale unui fluture etc. (Voth 3, pp. 68—69). 
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Prin generalitatea lui, fenomenul pune o problema psiholo- 
gicad care intereseaza tcoria numelor proprii si care va fi evocala 
Mai jos. Aici ne vom multumi sa subliniem ca aceasta indcter- 
Minare relativa a sistemului corespunde, cel putin in mod 
\irtual, fazci de retotalizare: numele propriu sc formeaza prin 
ectotalizarca speciei si prin prelevarea unui aspect partial. 
Subliniindu-se ins& exclusiv faptul prelevarii si lasind nedcter- 
mijinata spccia care constituic obiectul ei, sc sugereazi cai toate 
prelevarile (si deci toate actele de denumire) prezinta ceva co- 
mun, Se 1evendica prin anticipatie o unitate a carei prczenta 
uité in sinul diversitatii. Si din acest punct de vedere, 
dinamica denumirilor individuale tinc de schemele clasificarii 
pe care le-am analizat. Ea consta in demersuri de acelasi tip 
si orientate la fel. 


E de altfel izbitor faptul cd sistemele de prohibitii se rega- 
sesc, cu aceleasi caracteristici, atit in planul denumirilor indi- 
viduale, cit si in ace] al denumirilor colective. Folosirca ca 
hrand a plantei sau a animalului care serveste ca eponim unui 
grup social ii este uneori interzisd acestuia, iar uneori interdic- 
tia priveste folosirea lingvisticd a plantei sau animalului care 
serveste de eponim unui individ. Or, trecerea de la un plan 
la altul este, intr-o anumita masura, posibild: numele proprii 
de tipul pe care le-am cxaminat pind acum sint formate in 
general prin decupajul ideal al corpului animalului, inspirat 
de gesturile vindtorului sau ale buc&tarului. In triburile din 
valea fluviului Drysdale, in Australia de nord, numele de femcic 
Poonben este format pornind de la cuvintul englez spoon, lin- 
gura, ustensila asociata, asa cum era de asteptat, totemului 
»Om-alb“ (Hernandcz). 


ΑΙ in Australia cit si in America, se cunosc prohibitii pri- 
vind folosirea numelor unui mort, care contamineazd toate 
cuvintcle limbajului ce prezinta 0 asemanare foneticd cu aceste 
nume. La indigenii Tiwi din insulele Melville si Bathurst, ὁ 
data cu numele propriu Mulankina, devine tabu cuvintul mu- 
likina, care inseamna: plin, umplut, destul (Hart). Accasta uzan- 
{4 6 paraleld cu aceea a indienilor Yurok din nordul Californiei: 
»Cind Tegis muri, numele comun tsis, les de ciocanitoare, in- 
ceta de a fi pronuntat de parintii lui sau in prezenta lor* 
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(Kroeber, 2, p. 48)". Insularii din Dobu interzic intrebuin- 
tarea de nume proprii intre indivizi care sint uniti temporar 
sau pe o lunga durata printr-o legatura ,de specie“, fie cd sint 
tovarasi de drum, comeseni, sau ca isi impart favorurile ace- 
leiasi femei (Bateson). 


Astfel de fapte prezinta pentru noi un indoit interes. Mai 
intii, ele ofera o analogie incontestabila cu prohibitiile alimen- 
tare care, in mod abuziv, au fost asociate numai cu totemismul, 
Asa cum la indigenii Mota o femeie este ,contaminata* ἃ 
catre o planta sau un animal, imprejurare in urma careia a 
da nastere unui copil supus interdictiei alimentare corespunza- 
toare, iar la indigenii Ulawa muribundul este cel care ,,conta- 
mineaza“, incarnindu-se in ea, o specie animala sau vegetala a 
carei consumare va fi interzisa urmasilor sai, tot asa, prin omo- 
fonie, un nume ,,contamineazd“ alte cuvinte, a cdror folosire 
devine astfcl prohibita. De alta parte, aceasta omofonie defi- 
neste o clas de cuvinte lovite de interdictic, pentru ca apartin 
aceleiasi ,,specii*, care dobindeste prin accasta ο realitate ad-hoc, 
comparabila cu accca a speciei animale sau vegetale. Or, aceste 
«Specii* de cuvinte marcate de aceeasi prohibitie reunesc nume 
Proprii si nume comune, ccea ce e un motiv in plus de a banui 
ca deosebirea dintre cele doua tipuri nu este atit de mare cit 
eram dispusi si admitem la inceput. 


Desigur, obiceiurile si procedeele evocate nu se intilnesc in 
toate societatile exotice, nici chiar in acelea care desemneaza 
segmentele lor prin nume de animale si de vegetale. Se pare 
c& irochezii, care se afl4 in acest din urma caz, av avea un 
sistem de nume proprii totalmente deosebit de sistemul denu- 
mirilor clanice. Numele lor sint cele mai adeseori formate din- 
tr-un verb si un substantiv incorporat, sau dintr-un substantiv 
urmat de un adjectiv: In-centrul-cerului, El-ridicd-cerul, Din- 
colo-de-cer etc.; Floare-atirnind, Frumoasa-floare, Dincolo-de- 


* Se vor putea gasi si alte exemple la Elmendorf si Kroeber, 1960, de 
care nai nu dispuneam incd {n mamentul cind aceste pagini au fost 
sorise. 
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flori; El-aduce-noutati, El-anunta-infringerea (sau victoria) etc.; 
Ea-lucreazd-acasa, Ea-are-doi-barbati etc.; Acolo-unde-doua- 
riuri-se-unesc, Incrucisarea-drumurilor etc. Asadar, nici o refe- 
rire la animalul eponim, ci numai — oricare ar fi clanul — la 
activitatile tehnice si economice, la pace gi la razboi, la feno- 
mene naturale si lacorpuri ceresti. Exemplul indienilor Mohawk, 
de pe Grand River, unde organizarea clanicd s-a descompus mai 
repede decit in alte grupuri, da o idee despre felul in care 
toate aceste nume au putut fi, la origine, create arbitrar: astfel, 
Sloiuri-purtate-de-ape pentru un copil nascut in epoca dezghe- 
tului, sau Ea-traicste-in-lipsuri, pentru fiul unei femei sarace 
(Goldenweiser, pp. 366—368)*. 

Cu toate acestea, situatia nu este esential diferita de aceea 
descrisd in legatura cu indienii Miwok si Hopi, ale caror nume, 
care teoretic evocad planta sau animalul clanic, nu se refera la 
ele in mod explicit, ci necesita o interpretare cu cheie. Chie 
daca aceasta interpretare nu este indispensabila, nu e mai putin 
adevarat ca si la irochezi numele proprii, in numar de citeva 
sute sau mii, sint proprietati clanice pastrate cu strictete. De 
altfel, acest lucru i-a permis lui Goldenweiser si demonstreze 
ca clanurile broastei testoase mici si mari, ale becatinci mici si 
mari etc. s-au format prin dedublare: cle detin in comun ace- 
leasi nume. Numcle citate de acest autor nu rezultd, fara ir- 
doiala, dintr-o detotalizare a animalului clanic. Ele sugereaza 
insa o detotalizare a acelor aspecte ale victii sociale si ale lumii 
fizice pe care sistemul de denumiri clanice nu le-a prins inca 
in plasa lui. S-ar putea deci ca principala deosebire intre siste 
mul de nume proprii ale irochezilor si sistemele indienilor Mi- 
wok, Hopi, Omaha si Osage (pentru a ne limita numai la citeva 
exemple) sa consiste in faptul ca accste triburi prelungesc, pina 
si in planul numelor proprii, o analizd deja inceputa la nivelul 
denumirilor clanice, pe cind irochezii se servesc de nume pro- 
prii pentru a intreprinde o analizd consacrata unor obiecte noi, 
dar care apartine aceluiasi tip formal ca si cealalta. 

Mai tulburator este cazul diverselor triburi africane. Indigenii 
Baganda au nume (din care au fost culese peste 2000) repre- 


* La Cooke se gaseste o clasificare amalitica de aproximativ 1500 de 
nume proprij irocheze. 
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zentind tot atitea proprietati clanice. Ca si la indigenii Bororo 
din Brazilia, unele din clanurile lor sint bogate in nume, altele 
sdrace. Aceste nume nu sint rezervate fiintelor umane, caci ele 
sint date si dealurilor, riurilor, stincilor, padurilor, izvoarelor 
de apa, debarcadcrelor, tufisurilor si arborilor izolati. Dar spre 
deosebire de cazurile examinate mai inainte, aceste nume nu 
constituic decit o categorie printre celelalte (Nsimbi), iar un 
procedcu foarte diferit de formare a numelor apare inca si mai 
clar la alte triburi din aceeasi regiunc: 


»Cel mai adesca, numele personale nyoro par a exprima 
ccea ce s-ar putea descric ca o «stare de spirit» a rudci 
sau a rudclor care dau nume copilului* (Beattie, pp. 
99—100). 


Fenomenul a fost studiat indcaproape la indigenii Lugbara, 
un trib din Uganda, unde copilul primeste numele de la mama 
sa, asistataé uncor: de soacra (mama sotului). Din 850 de nume 
culese intr-un acclasi subclan, trei sferturi se refera la com- 
portarea sau caracterul unuia sau altuia dintre parinti: In-len», 
daca parintii sint lenesi, In-cana-cu-bere, daca tatal este betiv, 
Nu-da, daca mama isi hraneste prost sotu] etc. Celelalte prenu- 
Me evoca moartea, recenta sau apropiata (a altor copii ai ace- 
lorasi parinti, a parintilor insisi sau a allor membri ai grupului), 
sau atribute ale copilului. S-a observat οὔ cea mai mare parte 
a numcelor sint jignitoare pentru tatal copilului sau chiar pen- 
tru mama lui, care ¢ totusi inventatoarea numclui. Accste nume 
fac aluzie la dclasarea, la imoralitatea, la decddcrea sociala sau 
matcriala a unuia sau a altuia dintre parinti, sau a aminduroia. 
Cum poate o femeic, alegind numele copilului sau, sa se de- 
scric ca insdgi ca o vrajitoare raufatoare, o sotie necredincioa- 
sa, 0 vagabonda, o saracana si o nemincata ? 

Indigenii Lugbara spun ca astfel de nume nu sint in general 
date de mami, ci de bunicd (mama tatalui). Antagonismul la- 
tent dintre descendentele incuscrite, care arata cd mama sc 
razbuna pentru dusmania a carei victima este din partea fami- 
liei sotului, dind fiului siu un nume umilitor pentru tatal 
acestuia, explicd de asemenea ca bunica, legata de nepotii ci 
printr-o legatura sentimentala foarte puternicad, exprima simc- 
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tric antagonismul sau fata de sofia fiului ei (Middleton). Accasta 
interpretare este totusi putin satisfacdtoare, dat fiind cd — asa 
cum observa autorul care o comunica — bunica provine si ea 
dintr-o descendenta stradind si cd s-a aflat si ea in trecut in 
situatia in care e nora ei. Ni se pare deci ca interpretarea pro- 
pusa de Beattie in legatura cu un obicei asemanator al indige- 
nilor Banyoro este mai profunda si mai coerenta. La acest trib, 
de asemenea, numele personale evoca ,,moartea, durerea, sara- 
cia, dusmania intre vecini*. Dar acest lucru se datoreste fap- 
tului ca ,persoana care da numele se considera pe sine insasi 
ca fiind supusd unei actiuni, si nu ca una care actioneaza, ca 
Ὁ victima a invidiei si a urii altora*. Aceasta pasivitate morala, 
care rasfringe asupra copilului o imagine de sine faurita de 
altul, isi gasestc expresia pe plan lingvistic: ,,...cele doua ver- 
be «a pierde» si «a uita» se folosesc in limba lunyoro, avind 
lucrul uitat ca subicct, iar pe acel care l-a uitat, ca obiect. 
Pagubasul sau uitucul nu actioneaza asupra lucrurilor, ci lucru- 
rile asupra lui...“ (Beattie, p. 104 si n. 5). 

Oricit de diferit ar fi acest mod de formare a numelor per- 
sonale de acela pe care l-am examinat mai inainte, ambele 
coexista la indigenii Banyoro si Lugbara. Nume speciale sint 
rezervate copiilor a caror nastere a fost marcata de imprejurari 
insemnate. 

Astfel, la indigenii Lugbara se dau nume de: Ejua pentru un 
gceaman, Ejurua pentru o geamana; Ondia pentru fiul, Ondinua 
pentru fiica unci femei presupusa sterila; Bileni (,pentru mor- 
mint“) numelc primului supravietuitor al unei serii de copii 
nascuti morti. Acestc nume preexista deci indivizilor care le 
poarta si le sint atribuite din cauza unci conditii care este in 
mod obiectiv a lor, dar in care se pot afla gi alti indivizi, si 
pe care grupul o considera incarcata cu semnificatic. Ele difera 
deci in toate privintele de numele liber inventate de catre un 
individ determinat pentru un individ de asemenca dcterminat 
si care exprima o stare dec spirit trecdtoarc. Putem spune oarc 
ca unele desemneaza clase, iar cclclalte — indivizi? Totusi, 
cle sint in aceeasi masura nume proprii, iar culturile respective 
Ὁ stiu atit de bine, incit considera cai pot fi substituite unele 
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altora: ο mama Lugbara alege, daca e cazul, ἱπίγο cele ἀουᾷ 
metode de denumire. 

Exista de altfel tipuri intermediare. Asezind numele indieni- 
lor Hopi in prima categorie, am lasat in mod provizoriu deo- 
parte un aspect prin care ele se apropie de a doua categorie. 
Daca ele tin obligatoriu de o ordine obiectiva (in cazul de fata, 
aceea a denumirilor clanice), legatura nu este cu clanul purta- 
torului de nume (ca, de exemplu, Ja indienii Yuma), ci cu al 
aceluia care di numele*. Numele pe care eu il port evoca asa- 
dar un aspect, nu al plantei sau al animalului care imi servesc 
de eponim clanic, ci al plantei sau al animalului care servesc 
de eponim clanic nasului meu. Aceasta obiectivitate subiectivata 
de altul, al cdrui vehicul sint eu, este, fara indoiala, mascata 
de indeterminarea numelor care, dupa cum am vazut, nu sc 
refera explicit la eponim. Ea este insd totodata de doua ori in- 
tarita: prin obligatia pe carc o avem de a nc intoarce, pentru 
a intclege numele, la imprcjurarile sociale concrete in care nu- 
mele a fost conceput gsi atribuit, si prin libcrtatca rclativa pe 
care o are 66] carc da numcle, de a-] crca dupa inspiratia lui, 
cu conditia sa respecte doar restrictia initial ca numele sa fie 
interpretabil in termenii propriei sale denumiri clanice. Mutatis 
mutandis, situatia era aceeasi si la indigenii Miwok, la care 
numele, echivoc si inventat, trebuia sa poata fi raportat la fiin- 
tele sau lucrurile care tin de jumatatea persoanei numite. 

Sintem deci in prezenta a doua tipuri extreme de nume pro- 

rii, intre care exista o intreaga serie de tipuri intermediare. 
ntr-un caz, numele este un semn de identificare care confirma, 
prin aplicarea unei reguli, apartenenta individului care e numit 
la o clasd preordonata (un grup social intr-un sistem dec 


* Aceasté regul4 o aminteste pe aceea a triburilar australiene din 
Cherburg, in Queensland. Fiecare individ are trei nume, din care primul 
se refera la sediul totemic al purtdtorului si celelalte doud la totemul 
Patern, ou toate ca afiliatiile totermce se transmit pe linie materna. 
Astfel, o femeie al cérei totem personal este oposumul, poarté numelce 
Butilbanu, desemnind o anumitd albie de piriu secat, si doud nume 
derivate din totemul patern — in acest examplu emu-ul — al cdror sens 
este: ,emu-ul miscd gitul fnoaace si incalo“ si ,amu batrin urcind si 
coborind*. Fiul unui tata oposum se numeste ,Karingo* (numele unui 
mic izvor), Myndibambu: ,,opasum cind i se despica pieptul* $1 Mynwha- 
gala: ,Oposum sus in anbore, acum din nau coborit“ etc. (Kelly, p. 468). 
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grupuri, un statut natal intr-un sistem de statute); in celalalt 
caz, numele este o creatie libera a individului care numeste si 
care exprima, prin intermediul celui pe care il numeste, o stare 
tranzitorie a propriei sale subiectivitati. Dar se poate spunc 
oare ca intr-un caz sau in celalalt se dau intr-adevar nume ? 
Alegerea, se pare, consta numai intre a identifica pe altul, atri- 
buindu-] unei clase sau, sub pretextul de a-i da un nume, a se 
identifica pe sine prin el. Asadar, niciodata nu se dau nume: 
se clasifica un altul, cind numele ce i se da e legat de caracte- 
risticile lui, sau cel care da numele se clasifica pe sine insusi, 
atunci cind — socotindu-se scutit de a urma o regula — nu- 
meste pe celalalt ,in mod liber“, adicé in functie de caracte- 
risticile proprii. De cele mai multe ori ambele lucruri se fac 
concomitent. 

Imi cumpéar un cline de rasa. Daca tin sa-i pastrez valoarea 
si prestigiul si sa le transmit urmasilor sai, va trebui sa respect 
scrupulos anumite reguli atunci cind fi aleg un nume, fiindca 
aceste reguli sint imperative in societatea proprietarilor de 
ciini de rasa din care aspir sa fac gi eu parte. De altfel, cel mai 
adesea numele va fi dat ciinelui din initiativa si pe raspunderea 
crescatoriei de ciini in care s-a ndscut si in momentul achizi- 
tiei va fi deja inscris in rcgistrcle societatii canine calificate 
in acest scop. Numele va inccpe cu o initiald conventionala co- 
respunzind anului nasterii animalului; uncori sc va completa 
cu un prefix sau cu un afix, conotind crestcrea animalului, 
in felul unui nume patronimic. Eu imi voi pastra, fara indoiala, 
libertatca de a-mi striga ciinele altfel; nu e insi mai putin 
adevarat ca cutare canis pitic englezesc, pe care stapinul sau 
il striga cu numcle de Bawaw, poarta in registrele Clubului 
canin britanic numele de ,,Top-Hill Silver Spray“ format din 
doua locutiuni, dintre care prima consemneaza o anumita cres- 
catoric, pe cind a doua reprezinta un nume disponibil. Asadar 
numai alegerea numelui cu care tc adresezi ciinelui poate fi 
lasata la initiativa proprictarului: termenul de referinta este 
stereotipat si dat fiind οὔ el consemneaza totodatad data nasterii 
si apartcnenta la un grup, acest nume este, asa cum vom vedea 
mai departe, exact produsul combinatiei a ceea ce etnologii 
numesc un nume clanic si un nume ordinal. 
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S& admitem ca ma considcr liber de a-mi boteza ciinele dupa 
placul meu; dar daca alcg numele de Médor, voi fi considerat 
banal, daca aleg Domn sau Lucian, voi fi privit ca original si 
provocator, iar daca alcg Pcllcas, ca cstet. 

Este de ascmenea necesar ca numcele sa fie, pentru civilizatia 
din care fac partc, corespunzator clasci numclor de ciine si sa 
fie un nume disponibil — dacd nu absolut, cel putin relativ, — 
adica vecinul mcu sa nu-l fi adoptat intre timp. Numele ciinelui 
meu va fi deci produsul intersectiei a trei domenii: ca membru 
al unei clase, ca membru al subclasei numelor disponibile in 
cadrul clasei, in sfirsit, ca membru al clasci formate de inten- 
fiile si gusturile mele. 

Vedem deci ca problema raporturilor dintre nume proprii si 
nume comune nu este aceea a raportului intre denumire si 
semnificatie. Semnificam intotdcauna, fie pe altul, fie pe noi 
ingine. Alegcrea estc numai intre acestea, cam 898 cum unui 
pictor i se ofcra sa alcaga intrc arta figuraliva si arta non- 
figurativa, dar care nu e decit alegerca intre a atribui o clasd 
unui obiect identificabil sau, prin scoaterea obicctului in afara 
clasei, in a face din aceasta alegerc un mijloc de a se clasifica 
pe sine exprimindu-se prin el. 

Din acest punct de vedere, sistemele denominative comporta 
gi ,abstractul* lor. Astfel, indienii Seminole, pentru a forma 
numele adultilor, folosesc citeva serii de elemente putin nume- 
roase gi combinate intre ele, fara a tine seama de sensul lor. 
Fie o serie ,morala“: intelept, nebun, prudent, rdutacios etc.; 
Ὁ serie ,,morfologica“: patrat, rotund, sferic, alungit etc.; o scric 
»zoologica“: lup, vultur, castor, puma; cu ajutorul accstora, sco- 
tind un termen din fiecare seric si alaturindu-le, se va forma 
numcle: Puma-nebun-sferic (Sturtevant, p. 508). 


Studiul ctnografic al numelor personalc s-a lovit mercu de 
obstacole care au fost bine analizate de Thomson asupra unui 
cexemplu australian: accl al indigenilor Wik Munkan, care tra- 
iesc in partea de apus a peninsulei York. De o parte, numcle 
proprii sint derivate de la totemuri si tin de o stiinta sacra si 
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esoterica; de alta parte, ele sint legate de personalitatea sociala 
gi pun in cauzd ansamblul obiceiurilor, riturilor si interdictii- 
lor. Sub acest dublu aspect cle nu pot fi disociate de un sistem 
denominativ mai complex, care cuprinde termenii de rudcnic 
intrebuintati in mod normal ca termeni de interpclare si deci 
de folosire profana, si termenii sacri care cuprind numelc pro- 
prii si denumirile totemice. Dar, o data recunoscuta accasta 
distinctie intre sacru si profan, nu este mai putin adevarat ca 
numele proprii (sacre) si termenii de rudenie (profani), folositi 
ca termeni de interpclare, sint termeni individuali, pe cind 
denumirile totemice (sacre) si tcrmenii de rudenic (profani), 
folositi ca termeni de referinta, sint termeni de grup. Prin 
aceasta, aspectul sacru si aspectul profan sint Icgate intre cle. 


O alta dificultate rezulta din multiplele prohibitii care afcc- 
teaza folosirca numelor proprii. Indigenii Wik Munkan interzic 
orice mentionare a numelui sau a numclor timp de trei ani 
consecutivi, socotiti de la moartea purtatorului lor, pind cind 
cadavrul sAu mumificat este incinerat. Mentionarea anumitor 
nume este interzisa pentru totdeauna: aga, de pilda, acelea alc 
surorii si ale fratclui sotiei. Anchctatorul care ar face gafa de 
a se informa in aceasta privintd, ar primi drept raspuns, in 
locul numclor ccrutc, cuvinte al caror inteles real este ,,fara 
nume“, ,nici un nume*“ sau ,al doilea nascul*. 


O ultima dificultate rezulta din marelc numar dec catcgorii 
nominalc. La indigenii Wik Munkan trebuie deoscbite: termenii 
de rudenie, némp kdémpan, numele de conditie sau de statut, 
poreclele, nédmp yann, sau literal: ,nume nimic*, cum c ,infirm* 
sau _,,Stingaci“, in sfirsit, adcvdratcle nume proprii, ndmp. In 
mod normal, numai termcnii de rudenie sint folositi ca termeni 
de interpclare, cu exceptia perioadclor de doliu, in timpul ca- 
rora sc intrebuinteazd numce care corespund naturii doliului si 
al cdror sens cste: vaduv sau vaduva, ori: ,lovit de pierderea 
unei rude“, specificindu-sc daca e vorba de un frate sau de o 
sora (mai mare sau mai mica), de un copil, de un nepot sau 
nepoata (dircct sau prin alianta), de un bunic. Vom intilni mai 
tirziu o uzanta paralcla la triburile din interiorul insulei Bor- 
neo. 


Procedcul de formare a numelor proprii prezinta un interes 
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deosebit. Fiecare individ are trei nume pcrsonale. Un nume 
,ombilical* ndmp kort’n, un nume mare ndmp pi’in, un nume 
mic ndmp mdny. Toate numele mari si mici deriva de la totem 
sau de la atributele totemului si constituie deci proprietati cla- 
nice. Numele mari se refera la capul sau la jumatatea supe- 
rioara a corpului animalului totemic, numele mici la gamba, la 
coada sau la jumatatca inferioara a corpului. Astfel, un om din 
clanul pestelui va avea ca nume mare: Pdmpikdn, ,omul-lo- 
veste“ (capul), si ca nume mic: Yank, ,,picior“ (= partea stran- 
gulata a cozii), iar o femeie din acelasi clan, Pdmkotjattd si 
Tippunt (grasime), ,,de la pintecc*. 


Numele ,ombilicale* sint singurele care pot tine de un alt 
clan si chiar de un alt sex decit acela al purtadtorului. De indata 
ce copilul s-a nadscut, dar inainte de iesirea placentei, o per- 
soand anume desemnata trage de cordonul ombilical, enume- 
rind mai intii numele masculine ale descendentei paterne, apoi 
numele feminine, in sfirsit, numai numele masculine ale des- 
«endentei materne. Numcle care se nimereste a fi pronuntat 
in clipa cind placenta cade va fi cel purtat de copil. Bineinteles 
"οὔ adeseori cordonul ombilical este astfel manipulat incit sa se 
asigure numele dorit (Thomson). Ga si in cazurile citate mai 
inainte, avem aici agsadar un procedeu de formare a numelui 
care impaca exigentele de ordin obiectiv gi jocul relatiilor inter- 
personale (in parte liber in limitele acestui ordin). 


Sub raportul nasterii, aceasta tehnicd in mod fatis (dar fals) 
»probabilista* corespunde cu acelea ce au fost observate in alte 
triburi australiene, cu ocazia unui omor si pentru a stabili nu 
numele unui nou nascut, ci pe 866] al ucigasului presupus. In- 
digenii Bard, Ungarinyin si Warramunga asaza cadavrul intre 
ramurile unui arbore sau pe o platforma ridicata; exact de- 
desubtul ei se aranjeaza pe pamint un cerc de pietre sau un 
rind de bete, fiecare piatra sau bat reprezentind un membru al 
grupului. Vinovatul va fi denuntat de piatra sau batul in direc- 
tia cdruia se vor scurge exsudatiile cadavrului. In nord-vestul 
Australiei corpul este ingropat si pe mormint se asaza atitea 
Pietre citi membri sau citi suspecti numara grupul. Piatra 
care e gasita patata de singe il indica pe ucigas. Sau i sc smulg 
-defunctului firele de par unul cite unul, recitindu-se lista sus- 
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pectilor: primul fir care scapa il denunta pe asasin (Elkin 4. 
pp. 305—306). 

Este limpede ca toate aceste procedee sint formal de acelasi 
tip si ca ele prezinta un caracter remarcabil, care este comun 
gi altor sisteme de nume proprii ale societatilor cu clase finite. 
Am aratat mai sus ca in astfel de sisteme — care ilustreaza, 
fara indoiala, o situatie generala — numele semnificau intot- 
deauna apartenenta la o clasd, actuald sau virtuala, care poate 
fi numai a celui care este numit sau a celui care numeste si 
ca deosebirea dintre numele atribuite prin aplicarea unei reguli 
gi numele inventate, se reducea numai la aceasta nuantaé. Vom 
observa de ascmenea ca aceasta deosebire nu corespunde decit 
in mod superficial cu aceea facuta de Gardiner intre nume 
»dezincar nate“ si nume ,,incarnate“, primele fiind cele alese 
dintr-o lista obligatorie si restrinsa (cum e aceea a sfintilor 
din calendar), purtate deci simultan si succesiv de un mare 
numéar de indivizi, iar celelalte aplicindu-se unui individ unic, ca 
Vercingctorix si Iugurta. Ni se pare, intr-adevar, ca primele sint 
prea complexe pentru ca sa poata fi definite prin singurul carac- 
ter retinut de Gardiner: ele claseaza pe parinti (care au ales nu- 
mele copiilor lor) intr-un mediu, intr-o epoca gsi intr-un stil si 
pe purtatorii lor in mai multe feluri: mai intii, fiindcd un Ion 
este un membru al clasei Ionilor; apoi pentru ca ficcare prenu- 
Me are, constient sau inconstient, o conotatic culturala care 
impregneazd imaginea pe care ceilalti si-o fac despre purtdlor 
i intortocheri subtile, poate contribui la modclarca 
ii lui intr-o maniera pozitiva sau negativa*. Or, toate 
acestea s-ar verifica si in cazul numelor ,,incarnate*, daca am 
dispunc de contextul etnografic care ne lipseste: numele Ver- 
cingetorix ni se pare a fi cxclusiv al invingatorului de la Ger- 
govia, numai din cauzd cd nu cunastem realitatile galice. 
Distinctia pe care o face Gardiner au privestc, prin urmarc, 


*,... parintii aleg numele copilor lor... si savantii si-au onorat 
adesea colegii. dind numele lor unor descoperiri. Dar, adeseori, in acest 
act nu a avut loc o alegere absolut arbitrard. P&rintii au fost cdlauziti 
de traditii sociale si religioase, savantii de un drept de prioritatc, prin 
alegerea sa, fiecare dezvdluie caracterul preocupéarilor sale 31 limitele 
orizontului sau“ (Bréndal, p. 230). 
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doua tipuri de nume, οἱ ἀουᾷ situatii in care se δῇ observa- 
torul fata de sistemul de nume al propriei sale societati si de 
-acel al unci socictati care ii este straina. 

Dupa toate acestca, e mai usor a desprinde principiul siste- 
mului nominal al indigenilor Wik Munkan: ei formeaza nume 
de persoane intr-un fel analog aceluia pe care noi il adoptam 
cind formim nume de specii. Intr-adevar, pentru a identifica 
un individ ei incep prin a combina doua indicative ale clasei, 
unul major (,numele“ mare), altul minor (,numcle* mic). 
Acest ansamblu are prin el insusi un dublu efect: de a atesta 
apartenenta purtatorului la un grup tetemic, evocat de semni- 
ficante binecunoscute, ca proprietatea sa exclusiva, si de a 
circumscrie pozitia individului in cadrul grupului. Combinatia 
dintre numcle marc gi numele mic nu este prin ea insdgi in- 
dividuanta; ca delimiteazd un subansamblu caruia purtatorul 
numelui ii apartinc concomitent cu altii, definiti provizoriu 
datorita accleiasi combinatii. Asadar, numelc ,,ombilical“ este 
acel care desavirseste individuatia, dar principiul sau e cu totul 
diferit. De o parte, cl poate fi, fie un nume ,,marc“, fie un nu- 
me ,,mic* (din acelasi clan sau din alt clan); fie un nume mas- 
culin, fie un nume feminin (oricare ar fi sexul purtatorului). 
De alta partc, atribuirea lui nu e legata de un sistem, ci de 
un eveniment: coincidenta dintre un efect fiziologic (teoretic 
independent de vointa oamenilor) si momentul unei enumerari. 

Sa comparam acum acest trinom cu cele ale botanicii si zoo- 
logici stiintifice. Fic, de exemplu, in botanica: Pscilocybe mexi- 
cana Heim, sau in zoologie: Lutrogale perspicillata maxwelli. 
Primii doi termeni din ficcare trinom fixeaza fiintei considerate 
locul intr-o clasi si o subclasa care apartin unui ansamblu 
preordonat. Al treilea termen insa, care este numele descoperi- 
torului, incheic sistemul, amintind un cveniment: e un capat 
de scric, nu de grup. 

Exista, negresit, o deoscbire: in trinoamele stiintifice, nu- 
mele descoperitorului nu adauga nimic la identificare, care e 
completa inca de la primii doi termeni, el aduce doar un oma- 
giu autorului ci. Aceasta insd nu este absolut exact; termenul 
statistic are o functie logicad, si nu numai morala. El ne retri- 
mite la sistemul de decupaj adoptat de autorul in chestiune 
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sau de un confrate si permite asadar specialistului de a opera 
transformarile indispensabile pentru a rezolva problemele sino- 
nimiei: de a sti, de exemplu, cd Juniperus occidentalis Hook 
este acceasi fiinta cu Juniperus utahensis Engelm., pe cind fara 
numele descoperitorilor sau al nasilor, s-ar putea trage con- 
cluzia cA c vorba de doua fiinte diferite. In concluzie, in taxi- 
nomiile stiintifice, functia termenului statistic e simetricd si 
inversé fata de aceea pe care acest termen o indcplineste la 
indigenii Wik Munkan; ca permite de a asimila, nu de a disi- 
mila; in loc de a atesta perfectiunea unui mod unic de de- 
cupaj, ca sugercaza o pluralitate de decupaje posibile. 

Or, cazul indigenilor Wik Munkan c deosebit de elocvent 
numai clin cauza bizarerici tehnicii concepute de ei si care 
aruncd o lumina vie asupra structurii sistemului. Aceasta 
structura ar putea fi regasita insd cu usurinta in socictatile 
care ne-au furnizat toate exemplele noastre, ca, de pilda, la 
indienii Algonkin, la care numele personal intreg se compune 
din trei termeni*: un nume derivat din denumirea clanica, un 
nume ordinal (exprimind ordinea de nastcre in familie) si un 
titlu militar care este, de asté data, un termen .mecanic*, si 
doi termeni ,,statistici* de putere inegala. Exista mai multc 
titluri militare decit nume ordinale si probabilitatea ca aceeasi 
combinatie s4 se reproduca la douad persoanc distinctc este cu 
atit mai mica cu cit — daca primul termen tine de un grup 
obligatoriu ca atare — alegerea efectuata de ccl care da nu- 
mele printre toate cele posibile va fi facuta cu grija, printre 
altele, de a evita dublarile. E un prilej de a sublinia ca, ele- 
mentul ,mecanic* sau ,statistic nu este intrinsec; el se defi- 
neste in raport cu persoana celui care da si a celui care poarta 
numele. Numele derivat din denumirea clanica il identificd 
fra echivoc pe purtator ca membru al unui clan, dar modul 
de a-1 alege dintr-o lista depinde de conditii istorice complexe: 
nume in acel moment vacante, personalitatea si intentiile celui 
care di numele. Din contra, termenii ,statistici* definesc fara 
echivoc o pozitie individuald in sistemul statutelor natale sau 


* Doi termeni la indienii Lacandon din Mexic, de limb& maya, care 
formeaz4 numele cu ajutorul unui binom compus dintr-un nume de 
animal si un nume ordinal (Tozzer, pp. 42—43 51 46—47). 
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in ierarhia militarad; faptul insi de a ocupa aceste pozitii re- 
zulta din imprejurari demografice, psihologice si istorice, adica 
dintr-o indeterminare obiectiva a viitorului purtator al nu- 
melui. 

Aceasta imposibilitate de a defini un nume propriu altfel 
decit ca un mijloc de a atribui o pozitie, intr-un sistem care 
comportad mai multe dimensiuni, reiese si dintr-un alt exemplu, 
imprumutat de la societatile noastre contemporane. Pentru 
grupul social luat in ansamblul sdu, nume ca Jean Dupont, 
Jean Durand denota, pentru al doilea termen, clasa, iar pentru 
primul termen, individul. Jean Dupont apartine in primul 
rind clasei Dupont, 51 in aceasta clasi el ocupa o pozitie neechi- 
voca, in calitate de Jean. In interiorul clasei Dupont, ‘el este 
Dupont Jean, distinct de Dupont Pierre, de Dupont André 
etc. Dar e vorba atit de putin de un nume ,propriu*, incit in 
cadrul unui grup mai restrins relatia logicd dintre termeni se 
inverseaza. Si ne inchipuim o familic ai carci membri, conform 
obiceiului, sc adrescazad toti unii altora cu prenumele lor si 
unde, din intimplare, acelasi prenume, Jcan, este purtat de frate 
gi de cumnat. Echivocul va fi spulberat datorita opozitiei dis- 
criminative a patronimicului, la prenume. Astfel, cind o per- 
soanad din familie va spune alteia: ,A telefonat Jean Dupont‘, 
a nu se va mai referi, de fapt, la acelasi binom, caci patroni- 
micul a devenit o porecla. Pentru membrii familiei in chesti- 
une, exista mai intii o clasa a celor numiti Jean, in cadrul 
caruia ,,Dupont* si ,,Durand* opereaza individuatia. Termenii 
binomului isi inverseaza functiile, dupa cum le privim prin 
prizma starii civile sau prin aceea a unei societati anumite. 

Daca ins acclasi termen poate juca astfel, datorita pozitiei 
lui, rolul de indicativ al clasei sau de determinant individual, 
e inutil sa ne intrebam, asa cum au facut multi etnologi, daca 
denumirile uzuale in cutare sau cutare societate constituie 
intr-adevar nume proprii. Skinner o admite pentru indienii 
Sauk, dar se indoieste in ceea ce priveste pe vecinii lor Mcno- 
mini, ale cdror nume ar fi mai curind titluri onorifice, limi- 
tate ca numér, gi la care un individ are dreptul toata viata, 
fara a le putea transmite descendentilor sai (Skinner 2, p. 
17). Tot aga la irochezi: 
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.Ε limpede cd numele individual... nu e de loc compa- 
rabil cu numele nostru personal. Trebuie vazut in el mai 
curind un fel de desemnare ceremonioasad, precum gi ὁ 
expresie mai intima a apartenentei la clan decit acea 
implicata prin portul denumirii clanului* (G oldenwei- 
ser, p. 367). 


Cit despre numele proprii ale indigenilor Wik Munkan: 


“Οὐ toate ca le-am intitulat nume personale, ele sint in 
realitate nume de grup care denota legaturile de aparte- 
nena si de solidaritate fata de un grup totemic* (Tho m- 
son, p. 159). 


Aceste scrupule se explicd prin aceea ca lista numelor care 
sint proprietatea si privilegiul fiecdrui clan e adeseori limi- 
tata si cd doud persoane nu pot purta simultan acelasi nume. 
TIrochezii δὰ ,,gardieni*, memoriei cdrora incredinteaza re- 
pertoriul numelor clanice si care cunosc in orice moment situ- 
atia numelor disponibile. Cind se naste un copil, ,gardianul* e 
chemat pentru a spune care sint numele ,libere*. La indienii 
Yurok, din California, un copil poate ramine fara nume timp 
de 6—7 ani, pind cind un nume de ruda devine vacant prin 
decesul purtatorului. In schimb, tabu-ul asupra numelui mor- 
tului dispare dupa un an, dacd un tindr mcembru al descen- 
dentei repune numele in circulatie. 

Mai incomode inca par acele nume care, ca acelea ale ge- 
menilor sau al primului supravietuitor dintr-o serie de nascuti 
morti in Africa, atribuie unor anumiti indivizi un loc intr-un 
sistem taxinomic rigid si restrins. Indigenii Nuer rezerva ge- 
menilor numele pasarilor care zboara greoi: bibilicd, francolin 
εἴς. Ei considera intr-adevar pe gemeni ca fiinte de origine 
supranaturala, ca si pasdrile (Evans-Pritchard 2, dis- 
cutie in Lévi- Strauss 6), iar indienii Kwakiutl, din Co- 
lumbia britanica exprima o credinta analoga, asociindu-i pe 
gemeni pestilor. Asa se face οὔ nume precum Cap-de-somon 
gi Coadd-de-somon sint rezervate copiilor a cdror nastere pre- 
cede sau urmeazd imediat pe aceea a gemenilor. Acestia sint 
considerati a descinde fie din pesti-lanternd (dacd au miini 
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mici), fie din Oncorhynchus kisutch (silver salmon), fic din 
Oncorhynchus nerka (sockeye salmon). Diagnosticul este stabi- 
lit de un b8atrin, el insusi nascut geaman. In primul caz, cl 
numeste pe gcaman Barbat-care-satura si pe geamana, Femcic- 
care-satura. In al doilea caz, numele respective sint: Unic, 
Fata-de-sidef si Lucrator cu capul, Dansatoare cu capul, in 
al treilea caz (Boas 4, partea I, pp. 684—693). 

Dogonii din Sudan aplicd in atribuirea numclor proprii o 
metoda foarte stricta, constind in a repera pozitia fiecdrui m- 
divid dupa un model gencalogic si mitic, in care fiecare nume 
este legat de un sex, de o descendenta, de o ordine a nastcrii 
si de structura calitativa a grupului de veri primari in care 
individul este inclus: geaman el insusi; primul sau al doilca 
nascut sau in urma gemenilor; baiat nascut dupa una sau dupa 
doua fete, ori invers; baiat nascut intre douad fete, ori invers 
ete. (Dieterlen 3). 

In sfirsit, se ezili adescori a σοι βίον ca nume proprii nu- 
mele ordinale intilnite la majoritatea indicnilor Algonkin si 
Sioux, la indienii Mixe (Radin 2), la Maya (Tozzer) si in 
sudul Asiei (Benedict) ctc. SA ne marginim la un _ singur 
exemplu, acel al indienilor Dakota, la care sistemul este deo- 
sebit de dezvoltat, cu urmatoarele numc corcspunzind cu or- 
dinea nasterii primelor sapte fcte si a primilor sase baieti: 


fete baiete 
1 Wino’ne Teaske’ 
2 Ha'pe Hepo’ 
3 Ha’psti Hep’ 
4 Wiha'ki Watea'to 
5 Hapo'nA Hake’ 
6 HapstinA Tatoo’ 
1 Wihake’da - 


(Wallis, Ρ. 39). 


Pot fi pusi in aceeasi categorie termenii care inlocuiesc nu- 
mele proprii in cursul diferitelor etape ale initierii. Triburile 
australiene din nordul (ἄγ! Dampier au o serie de noua nume 
ce se dau novicilor inainte de smulgerea dintilor, apoi inainte 
de circumcizie, inainte de scoaterea de singe rituala etc. In- 


UNIVERSALIZARE $I P.ARTICULARIZARE 351 


digenii Tiwi, din insulele Melville si Bathurst, in largul Aus- 
traliei de nord, dau novicilor nume speciale, dupa gradul lor: 
exista sapte nume de barbati pentru perioada de la 15 la 26 
de ani si sapte nume de femei de la 10 la 21 de ani (H art, pp. 
286—287). 

Problemele care sc pun in asemenea cazuri nu difera, cu 
toate acestea, de aceea pe care o ridica obiceiul, cunoscut in 
societatile noastre contemporane, de a da primului nascut baiat 
prenumele bunicului sau din partea tatalui. ,Numele bunicu- 
lui* poate fi de asemenca considerat ca un titlu, al carui port 
este obligatoriu si rezervat lotodati. De la numce la titlu se 
produce deci pe nesimtite o tranzitie, care nu e legata de nici 
Ὁ insusire intrinseca a termenilor luati in considerare, ci de 
rolul structural pe care acestia il joacd intr-un sistem clasifica- 
tor, de care ar fi zadarnic sd se pretinda a-i izola. 


CAPITOLUL Vil ; 
Individul ca specie 


Sistemul nominal al indigenilor Penan, care duc o viata 
nomada in interiorul insulei Borneo, permite sA se precizeze 
raportul intre termenii cdrora am fi inclinati sd le pastram 
calitatea de nume propriu si altii a cdror natura ar putea parea, 
la prima vedere, diferita. Dupa virsta si situatia sa familiala, 
un penan poate fi, intr-adevdr, desemnat prin trei feluri de 
termeni: un nume personal, un teknonim (,,tatal lui cutare*, 
»mama lui cutare“) sau, in sfirsit, prin ceea ce am fi ispititi 
sa numim un nccronim, cxprimind legatura familiala a unci 
rude decedate cu subicctul: ,tata mort, ,nepoata moarta* ctc. 
Penanii din partea de apus au nu mai putin de 26 necronimc 
distincte, corespunzind gradului de rudenie, virstei aproxima- 
tive a defunctului, sexului si ordinii de nastere a copiilor pina 
la al noudlea. 


Regulile de folosire a acestor nume sint de o complexitatce 
surprinzatoare. Simplificind mult, se poate spune ca un copil 
6 cunoscut dupa numele lui propriu pind la moartea unuia din 
ascendentii lui. Daca e vorba de un bunic, atunci copilul e nu- 
mit Tupu. Dacd moare fratele tatalui sau, el devine Ilun, si 
va rdmine cu acest nume pind cind moare o alta ruda. In 
acest moment, el va primi un nume nou. Inainte de a se ca- 
satori si a avea copii, un penan poate astfcl sa treacd printr-o 
serie de 6—7 necronime, sau chiar mai mult. 

La nasterea primului copil, tatal si mama adopta un tekno- 
nim exprimind legatura lor cu acest copil desemnat nominal. 
Astfel, Tama Awing, Tinen Awing, ,tatal (sau mama) lui 
Awing*. Daca copilul moare, atunci si teknonimul va fi in- 
locuit printr-un necronim: ,primul nadscut mort*. La nasterea 
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urmdtoare, un nou tcknonim va inlocui necronimul si asa mai 
departe. 


Regulile speciale care prevaleaza intre frati de singe, com- 
plicd si mai mult situatia. Un copil e chemat pe numele lui 
daca toti fratii si surorile lui traiesc. Cind unul dintre ei moare, 
copilul adopta un necronim: ,frate bun mai mare (sau mai 
mic) mort“, dar indata dupa nasterea unui nou frate sau a 
unei surori necronimul e pardsit si subicctul 1eia folosirea nu- 
melui stu (Needham J, 4). 


In aceasta descriere ramin multe ncclaritati; ¢ greu cle 
inteles cum actioneaza unele asupra altora diferitele reguli, 
desi ele par a fi legate functional. In linii mari, sistemul poate 
fi definit prin trei tipuri de periodicitati: fata de ascendentii 
sai, un individ trece de la un necronim la altul; fata de rudelc 
de singe, trece de la autonim (termen cu care e comod a de- 
semna numele proprii, intr-un asemenea sistem) la necronim; 
in sfirsit, fata de copiii sai, de la teknonim la necronim. Carc 
¢ insa raportul logic intre aceste trei tipuri de termeni si care 
¢ raportul logic intre cele trei tipuri de periodicitati? Tckno- 
nim gi necronim sc refera la o legatura de rudenie, sint deci 
termeni ,relationali*. Autonimul nu arc acest caracter si, din 
acest punct de vedere, este opus formelor preccdente: el de- 
termina numai un ,sine* prin contrast cu alti ,sine“. Aceasta 
opozitie (implicita in autonim) intre sine gsi altul permite in 
schimb a dcosebi tcknonimul de necronim. Primul, care in- 
clude un nume propriu (si carc nu este al subicctului), poate fi 
definit ca exprimind o relafie la un alt sine. Necronimul, din 
care lipseste orice nume propriu, consté in enuntarea unei 
legadturi de rudenie care este a altuia, nenumit, cu un sine, 
de asemenca nenumit. Ea poate fi deci definita ca o relafie 
alta. In sfirsit, aceasta rclatie e negativa, dat fiind cd necroni- 
mul nu o mentioncaza decit pentru a o declara desfiintata. 


Din aceasta analiza decurge clar raportul dintre autonim si 
necronim, care este acel al unei simetrii inversate: 
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| autonim necronim 
telatie prezentd (+) 
sau absenta (—) - ἡ 
opozitie intre sine (+) 
si altul (—) + _ 


In acelasi timp se desprinde o prima concluzie: aulonimul, pe 
care nu ezitam a-l considera ca pe un numce propriu, si necro- 
nimul, care are caractcristicile unui simplu indicativ de clasa, 
apartin de fapt aceleiasi grupe. Se trece de la unul la altul 
prin intermediul unei transformari. 

Sa trecem acum la teknonim. Care cste raportul lui cu celc- 
lalte doua tipuri si in primul rind cu necronimul? Am fi ispi- 
titi sd spunem ca tcknonimul consemncaza intrarea in viata a 
unui alt sinc, iar necronimul — trecerea in moarte a unui alt 
sine, dar lucrurile nu sint atit de simple. Aceasta interpretare 
n-ar explica faptul οὔ teknonimul mentioneaza sinele altuia 
(incluzind un autonim), in timp ce necronimul se reduce la o 
negare a relatiei alta, fara a se referi la un sine. Nu cxista, 
asadar, intre cele doua tipuri o simetrie formala. 

In studiul care serveste ca punct de plecare pentru analiza 
noastra, Needham face o observatie interesanta: 


»Ceva care scamana vag cu nume de mort apare in 
vechea intrebuintare engleza a cuvintului widow (vaduva) 
ca un titlu..., in folosirea contemporana, in Franta si in 
Belgia, a cuvintului veuve (vaduva) si in alte intrebuintari 
analoge, in mai multe regiuni ale Europei. Dar toate 
acestea sint, aproape in toate privintcle, prea diferite de 
nume de mort pentru a sugera o interpretare* (Ne ed- 
ham], p. 426). 


Ar insemna sa ne descurajam prea repede. Pentru ca Need- 
ham sa-si fi dat seama de importanta observatici sale, nu i-a 
lipsit decit sé nolcze, in exemplele pe care le citeaza, lega- 
tura pe care ele o atesta intre dreptul la necronim gi portul 
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anterior al unei denumiri comparabile pe de-a-ntregul cu un 
teknonim. Uzanta francezai traditionald este de a incorpora 
»vaduva“ numelui propriu; nu se incorporeaza insd masculi- 
nul ,,vaduv* gsi cu atil mai putin ,orfan“. Pentru ce acest 
exclusivism? Patronimicul apartine de drept copiilor; se poatc 
spunc ca in societatile noastre cl cste un clasificalor de des- 
ccendenta. Legatura copiilor cu patronimicul nu se schimbi 
deci prin faptul mortii parintilor. Acest lucru este valabil cu 
deosebire pentru barbat, al οἄγυϊ raport cu patronimicul sau 
ramine neschimbat, fie οὔ e cclibalar, cdsdtorit sau vaduv. 

Situatia nu e aceeasi pentru femcic. Daca, pierzindu-si bar- 
batul, ca devine ,,vaduva cutdruia“, asta se intimpla fiindca, 
in timpul cind el traia, ea era ,,sotia culdruia“, cu alte cuvinte 
ca abandonase deja autonimul sau pentru un termen expri- 
mind legatura ci cu un alt sinc, ceca ce este definitia pe carc 
am admis-o pentru teknonim. Fara indoiala, cuvintul ar fi 
impropriu, in acest caz; pentru a mentinc paralelismul, s-ar 
putea crea acel de andronim (in grecestc avyp, sot), lucru 
ce nu pare ins& util, identitatea de structurd fiind imediat 
perceptibila fara a se recurge la o creatie verbala. In uzanta 
franceza, asadar, dreptul la necronim este in functie de portul 
anterior al unui termen analog cu un tcknonim: prin faptul 
οὔ sinele meu e definit prin relatia mca cu un alt sinc, la 
Moartea acestuia identitatea mea nu poate fi pastrata decil 
prin aceasta relatie neschimbata in forma, dar afectatad de aici 
inainte de semnul negativ. ,,.Vaduva* Dumont este sotia unui 
Dumont, nu desfiinjat, dar care nu mai exista decit in relatia 
lui cu acest altul care se defineste prin el. 

Se va obiccta cd, in acest exemplu, cei doi termeni sint 
construiti la fel, adaugindu-se o legatura de rudenie unui de- 
terminant patronimic, pe cind la penani, si asa cum am subli- 
niat, numele propriu lipseste din necronim. Inainte de a re- 
zolva aceasta dificultate, si ne intoarcem spre seria de rude 
directe, la care alternanta oscileaza intre autonim si necronim. 
De ce autonim gsi nu un termen analog teknonimului, sa 
zicem un ,,fratronim“ de tipul ,frate (sau sora) a lui cutare“? 
E usor de rdspuns: numele personal al copilului care tocmai 
s-a ndscut (punind astfel capat portului necronimului de οἄ- 
tre fratii si surorile lui) e obtinut pe alta cale: el slujestc 
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pentru a forma teknonimul parintilor, care intr-un fel l-au 
capturat spre a-l incorpora sistemului particular prin care οἱ 
se definesc. Numele ultimului nascut este deci disjuns de 
seria rudelor dircctc, si ceilalti frati buni, neputindu-se defini 
prin el, nici prin acel al fratelui sau sorei lor disparute (in- 
trucit nu se afla, daca se poate spune, in ,,registrul mortii*, 
ci in ,registrul victii*), revin la singura posibilitate care lc 
ramine: sa poarte propriul lor nume care este totodata nu- 
mele lor, aceasta insi — trebuie sd subliniem — in lipsa de 
alte relatii, devenite, unele indisponibile pentru ca au fost 
afectate unei alte intrebuintari, celelalte nepertinente, pentru 
4 semnul sistemului s-a schimbat. 

Acest punct o data lamurit, ramin de rezolvat numai douad 
probleme: folosirca teknonimelor de catre p§arinti si abscnta 
numelui in necronime, problema de care ne-am lovit adinca- 
uri. Cu toate οὔ in aparenta prima ridica o chestiune de fond, 
iar a doua o chestiune de forma, ec vorba in realitatc de o 
singurad problemi, care comporla o unica solutie. Numele 
mortilor nu se pronunfa si accasta e de ajuns a explica struc- 
tura necronimului. In ce priveste teknonimul, rationamentul 
Ὁ clar: daca, atunci cind se naste un copil, este interzis de a 
te adresa parintilor pe numele lor, 6 fiindcd ei sint ,,morti* 
si fiindcd procreatia nu e inteleasd ca o adaugire, ci ca o sub- 
stituire a unei fiintc noi fiintelor vechi. 

De altfel, asa trebuie inteles obiceiul indigenilor Tiwi, care 
interzic folosirea numclor proprii in timpul initierii si in 
timpul cind o femeie naste: 

»Nasterea unui copil este, pentru indigen, ceva foarte 
mistcrios, fiindci cl crede οἄ femcia insarcinata intretinc 
raporturi intime cu lumca duhurilor. Din acest motiv, nu- 
mele, parte integranta din ca insasi, este invcstit cu un 
caractcr fantomatic, ceca ce tribul cxprima tratind pe 
sotul ci ca si cum ca n-ar exista, ca si cum de fapt ea ar 
fi moarta si n-ar mai fi pentru moment sofia lui. Ea c 
in contact cu duhurile, si de aici va rezulta un copil pen- 
tru barbatul οἱ" (H ar t, pp. 288—289). 


O observatie a lui Needham sugercaza pentru indigenii Penan 
o interpretare de acelasi tip: teknonimul, spune el, nu este 
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onorific, gi nimeni nu sc simte rusinat de a ramine fara urmasi: 
Daca n-aveti copii, comenteaza informatorii, nu e vina voastra. 
Veti regreta, pentru cd nu va fi nimeni sa va inlocuiasca, ni- 
meni sa-si amiteascd numele vostru. Dar nu aveti de ce va 
rusina. Pentru ce ati avea ?“ (loc. cit, p. 417). 

Aceeasi explicatie e valabila pentru pozitia lehuzei in timpul 
nasterii, caci ar fi gresit a spune ca aici barbatul ia locul le- 
huzci. Uneori, barbatul si femeia sint constringi la aceleasi pre- 
cautii, fiindcd οἱ se confunda cu copilul lor, care in sdptaminile 
sau in lunile urmatoare nasterii este expus la mari primejdii. 
Alteori, cum sc intimpl4 adesea in America de Sud, barbatul 
este supus la restrictii mai mari decit nevasta lui, fiindcd in 
conformitate cu tcoriile indigene cu privire la conceptie si la 
nasterc, persoana acestuia este mai 8105 aceea care se confunda 
cu a copilului. Nici intr-o ipoteza, nici in cealalta, tatal nu 
joaca rolul mamci, cl joaca rolul copilului. Rareori s-a intimplat 
ca ctnologii si sc fi inselat asupra primului punct, dar si mai 
rar inca 5ἄ-} fi inteles pe al doilea. 

Din analiza noastra se desprind trei concluzii. In primul 
rind, numelc proprii, departc de a constitui o categorie aparte, 
intra in acecasi grupa cu alti termeni care se deoscbesc de 
numele proprii, cu toate ca sint legati cu ele prin relatii struc- 
turale. Or, penanii insisi inteleg accsti termeni ca indicative de 
clasa: se zicce ca se ,,intra* intr-un necronim, si nu ca acestla “Ὁ 
ja sau se primcste. 


In al doilca rind, numele proprii οουρᾶ in acest sistem 
complex un loc subordonat. De fapt, numai copiii poarta des- 
chis numelc lor, fiindcd sint prea tineri pentru a fi defini{i 
structural de sistemul familial si social sau fiindcd procedeul 
acestci denumiri este suspendat provizoriu in avantajul parin- 
tilor lor. Numele propriu sufera astfcl o adevdrata devalorizarc 
logica. El e semnul cclui ,,in afara clasei* sau al obligatiei tem- 
porarc in care se afla candidatii la clasd de a se defini ei insisi 
ca persoane in afara clasei (e cazul rudelor directe care reiau 
folosirea autonimului lor), sau inca, prin Iegatura lor cu ὁ 
persoand in afara clasei (cum fac parintii cind isi asuma tck- 
nonimul). Dar de indata ce moartea creeazi un gol in tcxtura 
sociala, individul este intr-un fel aspirat in el. Datorita portu- 


GINDIREA SALBATICA 358 


lui necronimului, a carui prioritate logica fata de alte forme 
este absoluta, el inlocuieste numele sau propriu, un simplu 
numéar de asteptare, printr-o pozitie in sistem, care, la nivelul 
cel mai general, poate fi deci considerat ca alcatuit din clase 
discrete si cuantificate. Numele propriu este reversul necroni- 
mului, fata de care teknonimul prezinta la rindul lui o imaginc 
inversata. In aparenta, cazul penanilor este opus celui al algon- 
kinilor, irochezilor si yurok; la primii, un om trebuic sa astepte 
s& moara o ruda, pentru a se elibera de numcle ce-] poarta; 
la ccilalti, trebuie adeseori sA astepte sd moara o ruda, pentru 
a avea acces la numele pe care-] poartad. De fapt insd, devalo- 
rizarea logica a numelui nu este in al doilea caz mai mica decit 
in primul: 


»Cind e vorba de rude, numele individual nu ο nicio- 
data folosit ca refcrinta sau pentru adresare: termenul de 
rudenie ¢ accl care serveste in toate cazurile. Si chiar cind 
se vorbeste cuiva care nu ο rudd, numele individual este 
rarcori folosit, cdci sc prefera un termen de rudenic alcs 
in functie de virsta relativa a celui care vorbeste si a 
aceluia cdruia i se adreseazd. Numai atunci cind, in con- 
versatie, se aminteste despre persoane care nu sint rude, 
se obisnuieste a se intrebuinta numcle personal care, chiar 
in acest caz, va fi evitat daca contextul ec suficient pentru 
aarata despre cine se doreste a vorbi* (Goldenweiser, 
p. 367). 


La irochezi, de ascmenea, si in ciuda deosebirii semnalate mai 
sus, individul nu e pus ,in afara clasei*, decit daca e imposi- 
bil de a face altfel*, 


* Pentru a evita folosirea numelor persanale, indienii Yurok, din 
Califarnia, au conceput un sistem de numiri formate dintr-un radical 
corespunzind locului de resedinti — sat sau casi — si dintr-un sufix 
care descrie statutul conjugal si care diferd pentru barbati si pentru 
ferme. Numele masculine sint farmate dupd locul de nagtere al fameii, 
mumele feminine dup& locul de nastere al barbatului. Dup& cum e su- 
fiul, numele indicé dack este vorba de o cdsStorie patrilocalé si prin 
oump4arare, sau matrilocald, ari de o uniune liberd, dacd cdsitoria a fost 
anulaté prin moartea unuia din soti sau pmin divort etc. Alte afiixe care 
intr4 in campunenta numelor de copii si de celibatari se refani la locul 
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S-au invocat tot felul de credinte pentru a explica prohibitia 
atit de frecventa a numelui mortilor. Aceste credinte sint reale 
si bine atestale, dar trebuie oare s4 vedem in ele originea obi- 
ceiului sau unul din factorii care au contribuit la consolidarea 
lui, dacd nu chiar una din consecintele lui ? Daca interpretarile 
noastre sint exacte, prohibitia numelui mortilor apare ca o 
proprietate structurala a unor anumite sisteme de denumire. 
Numele proprii, ori sint deja operatori de clasa, ori oferd o 
solutie provizoric, asteptind momentul clasificdrii; ele repre- 
zinta deci totdeauna clasa la nivelul cel mai modest. La limita 
— si asa cum c la penani — ele nu mai sint decit mijloace, 
aflate temporar in afara clasei, pentru a forma clase sau sint 
polite trase asupra solvabilitatii logice a sistemului, adica asu- 
pra capacitatii scontate a sistemului de a putea furniza in timp 
util o clasd creditorului. Numai noii veniti, cu alte cuvinte, 
copiii care sec nasc, pun o problema: ei exista. Or, orice sistem 
care trateazii individuatia ca o clasificare (si am vazut cd acesta 
ὁ intotdeauna cazul) riscd si vada structura lui repusa in cauza 
ori de cite ori admite un nou membru. 

Aceasta problema comporta doua tipuri de solutii, intre care 
exista de altfel forme intermediare. Daca sistemul considerat 
consta in clase de pozifii, va fi de ajuns ca cl sa dispunad de 
o rezerva de pozitii libere, suficienta pentru a situa in ele copiii 
care se nasc. Pozitiile disponibile depasind intotdeauna cifra 
Ppopulatiei, sincronia este la adapost de capriciile diacroniei, 
cel putin tcorctic; este solutia irocheza. Indienii Yurok n-au 
prevazut un cadru destul de larg: la ei, copiii trebuie sa faca 
anticamera. Dar, pentru ca totusi exista siguranta cd vor putea 
fi clasificati dupa un numéar de ani, ei pot ramine temporar 


nasterii mamei, in viajA sau decedatd, ori al tatdlui decedat. Singurele 
nume folosite apartin asadar unuia din tipurile urmAtoare: Cdsatonit cu 
Ὁ femeie din ——, Casdtorita cu un barbat din ——; Are un ,semi*- 
sot in casa δὶ natald din ——; Es! pe jumdtate“ cds&tomt cu o fameie 
dn ——; Vaduv apartjinind la ——; Divortat(4) de o femeie (de un 
barbat) din ——; Femeie din —— care permite unui barbat s4 trdiasci 
cu ea, are un amant, sau are copii nelegitimi; Tatal siu era din —; 
Mama lor decedata era din ——; Celibatar din ——;ete. (Waterman, 
pp. 214—218; Kroeber in: Elmendorf and Kroeber, pp. 372—374,n. 1). 
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intr-o situatie confuza, asteptind sa obtina ο pozitie intr-o clasii 
care le este garantata prin structura sistemului. 

Totul se schimba atunci cind sistemul consta in clase de re- 
lafii. Pent'u ca relatia sé devind ea insdsi termen de clasa, c 
necesar, in loc ca un individ 58 dispara gsi un altul 5ἅ-] inlo- 
cuiasca intr-o pozitie etichetata cu ajutorul unui nume propriu 
care supravietuieste fiecdruia, si dispara numele proprii care 
puneau in relatii termenii intre ei ca pe tot atitea fiinte distinc- 
te. Unitatile ultime ale sistemului nu mai sint clase ale unuia 
singur, in care defileaza unul dupa altul ocupanti vii, ci rapor- 
turi clasate intre morti reali sau chiar virtuali (parintii care se 
definesc morti, in contrast cu viata pe care au crcat-o) si 
oameni vii reali sau chiar virtuali (copiii nou-ndscuti care au 
un nume propriu pentru a permite parintilor sd se defineasca 
in raport cu ei, pind cind moartea reala a unui ascendent le 
va permite accstor copii,  rindul lor, οὔ sc defincascd in ra- 
port cu cl). In aceste sisteme, clascle sint asadar formate din 
diferite tipuri de relatii dinamice, ce intrunese intrdari gi iesiri, 
in timp ce la irochezi gsi la alte societati de acclasi tip, cle se 
intemeiaza pe un inventar de pozitii statice, care pot fi vacante 
sau ocupate®. 

Prohibirca numelui mortilor nu pune, prin urmarc, ctnologici 
Ὁ problema separata: mortul isi pierde numele din acelasi motiv 
pentru care, la penani, cel viu, patrunzind in sistem, si-] pierde 
pe al sau si isi asuma un necronim, adica devine termenul unci 
relatii al cdrei celalalt termen — dat fiind cd e mort — nu mai 
exista decit in relatia care defineste pe un om viu in raport cu 
el; in sfirsit, din acelasi motiv pentru care tatal si mama isi 


* De aici remulté ci, spre deosebire de sistemele de pozi{ii, a οὔτοι 
natura discontinud este manifesté, sistemele de relatii se situeazd mai 
ourind de partea cantinuum-lui. Un alt obicei al penanilor araté lumpe- 
de acest lucru, desi Needham (2) care 1-ἃ comumucat si el, inlatura o 
interpretare care ni se pane foarte veroamild. Intre membrii unei ace- 
leiasi familii restrinse, denumirile reciproce de ,bume“ si ,nepot* in- 
locuiesc termenii obisnuiti si mai apropiati, atunci cind un membru al 
Perechii considerate este lovit de doliu. Nu ounva persaana indoliata e 
soootit’ a fi intrucitva decalaté in durectia mortii, deci mai dep&rtatd 
de rudele sale cele mai apropiate decil era pind atunci? Ca urmare a 
martii, ochiurile refelei de rudenie ar deveni mai slabe. Lu. Needham 
fi repugnd si admité acest lucnu, pentru cd el vede mai multe probleme 
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pierd si ci numele, asumind un teknonim, si rezolva astfel 
(pina la moartea unuia dintre copiii lor) dificultatea ce rezulta 
pentru sistem din procrearea unui membru supranumerar. 
Acesta va trebui sa astepte ,la usa“ in calitate de persoand de- 
numita, pind cind o iesire ii va permite sa-si facd intrarea gsi 
pina cind doua fiinte, dintre care una era mai inainte in afara 
sistemului, iar cealalta este acum, se contopesc intr-una din 
clasele de relatii din care este format sistemul. 


Unele societati isi cultiva cu grijé numele si astfel ele prac- 
lic nu se uzeazi, altele le risipesc gsi le distrug la capatul fie- 
cdrei existente individuale, si atunci se debaraseazi de ele, 
interzicindu-le si fabricind alte nume in loc. Dar aceste atitu- 
dini, contradictorii in aparenta, nu exprima decit ἀουᾷ aspecte 
ale unei proprictati constante a sistemelor clasificatorii: ele sint 
finite si nu pot fi deformate. Prin regulile si obiceiurile sale, 
fiecare societate nu face altceva decit sA aplice o grild rigidad 
si discontinuad peste fluxul continuu al generatiilor, cdrora le 
impune astfel o structura. Pentru ca sa prevaleze o atitudine 
sau cealalta. c de ajuns un imbold logic: fic cd sistemul de 
nume proprii formeaza ctamina cca mai fina a filtrului, cu care 
este, prin urmare, solidar, fie cd ο ldsat in afara, avind totusi 
functia de a individua continuum-ul gsi a aranja astfel, intr-un 
mod formal, o discontinuitate ca o conditie prealabila clasifi- 
carii. Si in aceste doud cazuri, mortii, de care grila se indepar- 
tcaz4 mercu, isi pierd numele: fie cd le sint luate de catre cei 
vii, ca simboluri ale unor pozitii care trebuie s4 fie intotdeauna 


acolo unde nu 6 decit una singur&: persoana indoliaté nu numeste ,,ne- 
Pot“ un ἔνι, o ficd, un nepot sau o nepoata de frate, ari pe soful respec- 
tiv, pentru cd acelasi doliu fi atinge direct sau indirect si pe acestia, 
ci pur si simplu pe cale de reciprocitate. Toate exemplele citate de 
Needham o confirma, in afar& de acel al copilului mic, victim4 a unui 
mic necaz (cddere, o loviturd primitd. furtul hranei de cdtre un cine) si 
care este numit, in acest caz, ou necronimul rezervat de obicei acelora 
care au pierdut un bunic. Interpretarea noastrd cuprinde insd si acest 
caz, fiindcd copilul este metaforic indoliat prin paguba suferitd si flind- 
ci,avind in vedere virsta lui fraged4, ousoara atingere a integritatii sale 
actuale (cddere) sau virtuale (pierderea hranei) este de ajuns spre 8: 
impinge cit de cit inspre moarte. 
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ocupate*, fie οὔ numele mortilor sint desfiintate sub efectul 
aceleiasi miscdri carc, la celalalt capat al grilei, oblitereaza 
numele celor vii. 

Sistemul nominal al indigenilor Tiwi, la care am facut aluzic 
de mai multe ori, ocupa un loc intermediar intre cele doud 
forme. Mai intii, numele proprii sint rezervate cu meticulozitate 
fiecdrui purtator: 


»E imposibil ca douad persoane sa poarte acclasi nume... 
Cu toate οὔ indigenii Tiwi sint actualincnte in numar de 
1100 sau aproape, si cd fiecare individ are in medie trei 
nume, un studiu minutios al acestor 3300 de nume nu 
releva ca intre ele ar fi doud identice* (Hart, p. 281). 


Or, aceasta proliferare a numclor mai e sporita si de numarul 
si diversitatea prohibitiilor care se refera la cle. Aceste prohi- 
bitii se aplicd in doud dircctii: asa cum am aratat, citind un 
exemplu”, cle aling mai intii toate cuvintele de uz curent care 
se aseamana fonetic cu numele defunctului; si de asemenea, pe 
linga acestea din urma, toate numele pe care defunctul le da- 
duse el insusi altor persoane, fie cA erau copiii sai proprii sau 
ai altora. Un copil nevirstnic care nu ar avea decit un singur 
nume, primit de la tatal sau, ar deveni fara nume daca acesta 
ar muri, si ar ramine in aceasta situatie pina cind ar primi un 
alt nume din alta parte (loc cit., p. 282). Intr-adevar, ori de 
cite ori o femeie se recdsatoreste, sotul ei di nume noi nu 
numai copiilor predecesorului sau, ci tuturor acelora pe care 
sotia sa i-a ndscut in cursul vietii sale, indiferent care ar fi 
fost tatal lor. Cum indigenii Tiwi practica poliginia in avan- 


* In mitul indienilor Fox cu privire la omgmea mortil, i se spune 
celui lovit de doliu: ,Iat& acum ce ai de fdout: oricum, va trebui ca 
voi (tu $i defunctul) s& νᾶ luati ramas bun unul de la altul (cu ocazia 
umei caremonii de adopfiune). Atunci sufletul defunctilui va pleca de- 
Parte, sigur si repede. Tu va trebui si adopti pe cineva; si va trebui si 
mutresti fafA de el exact aoeleasi sentimente ca si fati de ruda ta 
moartd si vei fi fati de cel adoptat exact in acelasi raport de rudenie. 
E singurul mijloc pentru ca sufletul rudei tale si se indeparteze sigur 
si repede* (Michelson I, p. 411). Textul exprima in mod elocvent ca, 
si in acest caz, cel viu il izganeste pe cel mort. 

** Vezi p. 336. 
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tajul mai cu seam al batrinilor, un barbat nu poate spera sa 
se cdsdtoreascé inainte de virsta de 35 de ani, iar femeile trec 
de la un barbat la altul, din cauza diferentei de virsta dintre 
soti, ceea ce face foarte probabila moartea barbatilor inaintea 
nevestelor lor. Nimeni nu se poate deci lduda cu un nume 
definitiv inaintca mortii mamei sale (idem, p. 283). 

Un sistem atit de ciudat ar ramine de neinteles daca o anu- 
mita ipotezd n-ar sugera explicatia lui: relatii si pozitii sint 
puse in el pe acclasi plan. De accea, orice desfiintare a relatiei 
atrage dupa sine pe aceca a numelor proprii care depindeau de 
ea, fie din punct de vedere social (nume conferit de defunct), 
fie din punct de vedere lingvistic (cuvinte care seamana cu 
numele defunctului). Iar crearea oricdrei relatii noi declan- 
geazd un proces de noi atribuiri de nume in cadrul domeniului 
acestei relatii. 


e 


Unii etnografi au abordat problema numelor proprii sub 
unghiul termenilor de rudenic: 


»Din punct de vedere logic, termenii de rudenie pot fi 
situati intre numele proprii si pronume. Locul lor este 
intermediar si s-ar cuveni sd fie numiti pronume indivi- 
dualizate sau nume personale generalizate* (Thurn- 
wald, p. 357). 


Dar, daca aceasta tranzitie este si ea posibila, e fiindca, in 
Perspectiva etnologiei, numele proprii apar intotdeauna ca ter- 
meni generalizati sau cu vocatie generalizatoare. In aceasta 
privinta, ei nu sc deoscbesc escntial de numele de specii, asa 
cum o atesta tendinta limbajului popular de a atribui, dupa 
specia lor respectiva, nume omenesti pdsdrilor. In franceza, 
vrabia este Pierrot, papagalul-Jacquot, cotofana-Margot, cinte- 
zoiul-Guillaume, pantarusul-Bertrand sau Robert, cristeiul de 
balta-Gerardine, cucuveaua-Claude, buha mare-Hubert, corbul- 
Colas, lebada-Godard ... Acest din urma nume se raporta si la 
© conditie semnificativa din punct de vedere social, cadci in 
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secolul al XVII-lea era dat sotilor ale cdror neveste erau lehuzc 
(Witkowski, pp. 501—502)*. Aceasta nu se intimpld oare 
pentru cd numele de specii poseda si ele anumite caracteristici 
ale numelor proprii ? Dupa pilda lui Bréndal’*, Gardiner o 
admite pentru locutiunile zoologiei si ale botanicii stiintifice: 


«»Numele Brassica rapa evoca Iesne imaginea botanistu- 
lui clasificind specimene ce se ascamana mult in ochii 
profanului, si care da uncia dintre cle numele de Brassica 
Tapa, exact asa cum parintii dau nume pruncului lor. Ni- 
mic asemanator nu ne vine insa in minte in legatura cu 
cuvintul gulie si totusi Brassica rapa nu e altccva decit 
numele stiintific al guliei obisnuite. Un motiv suplimen- 
tar de a considera Brassica rapa ca un nume propriu, sau 
cel putin de a face din ca un nume propriu in mai marc 
masura decit gulie, poate fi gasit in faptul ci nu sc spunc 
aceasta este o Brassica rapa, sau acestea sint nigste Brassica 
rapa, cu toate οὔ se poate spunc: acestea sint sjecimene 
frumoase de Brassica rapa. Vorbind in acest fel, noi ne 
refcrim la numele oricarui exemplar individual al tipului, 
pe cind atunci cind vorbim de o anumita vegetald ca de o 
gulie, ne referim la asemdnarea ci cu alte fiinte vegetale 
de aceeasi specie. Deosebirea de atitudine lingvistica sc 
reduce la o simp] nuant§, dar ca este reala. Intr-unul din 
cazuri, sunetul cuvintului, pe care noi j] descriem de obicci 
precum «cuvintul insusi», se relicfeazi mai mult decit in 
celalalt caz* (Gardincr, p. 52). 


* E foarte semnificativ c4 o serie chiar atit de restri si de simpli 
auprinde termeni care tin de niveluri logice diferite. ,,Pierrot“ poate fi 
un indicativ de clasa, fiindcA se poate spune: ,,Pe balcon sint trei pie- 
roti Godard“ ins e un termen de chemarc. Sau asa cum spune exce- 
lent tionarul lui Trévoux (editia din 1732): ,,Godard este numele 
care se da lebedelor. Li se spune aga cind sint chemate. cind cineva vrea 
s& le faci s& vind la el: Godard, Godard, vino Godard, vino. Tine 
Godard“. Jacquot si poate Margot par a avea un rol intermediar Cu 
privire la numele proprii omenesti date pasarilor, cf. Rolland, Faune, 
t IL 


Din punctul de vedere al eternitatii, speciile particulare de plante 
si de animale si corpurile simple sint unicate de acelasi fel ca, de exem- 
plu, Sirius sau Napoleon“ (Brén dal, p. 230) 
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Aceasté interpretare ilustreazd teza centralid a autorului, 
pentru care ,numcle proprii sint semne de identificare ce sint 
recunoscute nu prin intelect, ci prin sensibilitate“ (loc. cit., 
p. 41). Or, noi insine am fundamentat asimilarea termenilor 
botanici si zoologici cu nume proprii, aratind cd la un foaric 
mare numar de societati, numele proprii sint formate in acc- 
lasi fel in care stiintele naturale formeazd numele de specii. 
De aici rezulta o concluzic diametral opusd aceleia a lui Gar- 
diner: numele proprii ne-au apdrut ca fiind apropiate cu nu- 
mele de specii, mai cu scama in cazurile in care joacd limpede 
rolul de indicativi de clasd, prin urmare atunci cind apartin 
unui sistem semnificant. Gardiner, dimpotriva, pretinde a ex- 
Plica aceeasi analogie prin caractcrul nesemnificant al terme- 
nilor stiintifici, pe care ii reduce, ca si numele proprii, la simple 
sonoritati distinctive. Daca ar avea dreptate, s-ar ajunge la un 
paradox ciudat: pentru profanul care nu stie latina si botanica, 
Brassica rapa se reduce intr-adevar la o sonoritate distinctiva, 
dar el nu stie ce inseamna; in lipsa oricdrei informatii exte- 
rioare, el n-ar putea deci percepe aceasta locutiune ca pe un 
nume propriu, ci doar ca pe un cuvint cu sens necunoscut, daca 
nu chiar ca flatus vocis. Accasta de altfel se si produce la uncle 
triburi australicne, in care speciile totemice capata nume luate 


Fig. 10. 
Brassica rapa (dupa Ed. 
Lambert, Traité prati- 
que de Botanique, Paris, 
1883). 
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din limbajul sacru, care nu trezesc in mintea celor neinitiati 
nici o asociatie de ordin animal sau vegetal. Daca, prin urmare, 
Brassica rapa prezinta caracterul de nume propriu, aceasta 
Poate fi numai pentru botanist, care este si singurul care spune: 
»lata niste specimene frumoase de Brassica rapa“. Or, pentru 
botanist e vorba de cu totul altceva decit de o sonoritate distinc- 
tiva, pentru οὔ el cunoaste atit sensul cuvintelor latine, cit si 
regulile taxinomiei. 

Interpretarca lui Gardiner ar fi astfel limitata la cazul semi- 
profanului care ar recunoaste in Brassica rapa un nume de 
specie botanica, fara a sti insd despre care planta e vorba. 
‘Aceasta inseamna a accepta, in ciuda tagaduirilor autorului 
(p. 51), ideea bizara a lui Vendryes (p. 222) pentru care un 
nume de pasare devine un nume propriu, atunci cind nu sintem 
in stare sd discernem specia din care pasdrea face parte. Tot 
veea ce am spus pind acum sugereaza insd ca intre numelc 
propriu si numele de specie conexiunca nu este contingent. Ea 
tine de faptul οὔ o locutiune de tipul Brassica rapa este de 
doua ori ,in afara discursului*, pentru cd ea tine de limbajul 
ytiintific si pentru οὔ e formata din cuvinte latine. Ea intra 
deci cu greu in lantul sintagmatic, iar natura ei paradigmatica 
iese astfel pe primul plan. Tot astfel, din cauza rolului para- 
digmatic detinut de numele proprii intr-un sistem de semne, 
exterior sistemului limbii, insertia lor in lantul sintagmatic rupe 
in mod perceptibil continuitatea acestuia. In franceza acest lu 
cru se produce prin lipsa articolului care le precede si prin 
folosirea in transcricrea lor, a unei majuscule. 

Indienii Navaho par 5ἄ-ϑ fi facut o notiune destul de clara 
despre problemele discutate aici. Unul din miturile lor inlatura 
dinainte interpretarca lui Gardiner: 


wintr-o zi Soarece intilni pe Urs si il intreba daca nu- 
mele lui nu e «Cac». Urs se infurie si vru si loveascd pe 
Soarcce, care se ascunse in spatcle lui Urs si profita de 
acest lucru pentru a da foc blanii sale. Neputind stinge 
focul, Uns ii αἱ lui Soarece sa-i cedeze patru incan- 
tatii magice, daca ii vine in ajutor. De atunci, ajunge sa ai 
asupra ta citiva peri de soarece, ca sé nu mai ai a te teme 
de urs* (Haile-Wheelwright, p. 46). 
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Mitul subliniaz4 sub o forma spirituala deosebirca dintre nu- 
mele de specie si sonoritatea distinctiva. Pentru indienii Navaho, 
una din cauzele acestci deosebiri tine de faptul οὔ numele dc 
specie este, cel putin in parte, un nume Propriu. In Povestirca 
citataé, Soarece il jigneste pe Urs pentru ca il interpeleavi 
incorcct, folosind un cuvint caraghios. Or, termenii botanici ai 
indienilor Navaho (vocabularul lor zoologic n-a fost atit de binc 
studiat) consta in generc dintr-un trinom, al cdrui prim element 
este adevaratul nume, al doilea descric folosirca si al trcilea, 
aspectul. Majoritatea oamenilor nu cunosc, se pare, decit ter- 
menul descriptiv. Cit despre ,adevdratul nume, el cste un 
termen de chemare pe care il folosesc preotii pentru a vorbi 
plantei: un nume propriu, asadar, si care este important sa fic 
binecunoscut si corect pronuntat (Wyman si Harris, 
Leighton). 

Noi nu folosim nomenclatura stiintificd pentru a lega un 
dialog cu plantele si cu animalele. Cu toate acestea, dim cu 
placere animalelor si imprumutaém de la plante unele nume 
care servesc ca termeni de chemare intre oameni: fetele noastre 
Poarta uneori prenumele de Roza sau Violeta, si viceversa, 
citeva specii animale sint admise sd imparta cu barbatii si cu 
femeile prenume obisnuite ale acestora. De ce insd, asa cum 
am mai semnalat, de accst liberalism profita mai ales pasarile? 
Prin structura lor anatomica, prin fiziologia si modul lor dc 
viata, ele se situeazi mai departe de oameni dccit ciinii, cdrora 
nu li se da totusi un prenume omenesc fara a provoca un 
sentiment neplacut, daca nu chiar un mic scandal. Ni se pare 
ca explicatia este cuprinsd deja in aceasta observatie. 

Daca pasarile, mai curind dccit alte clase zoologice, capata 
prenume omenesti dupa specia cdreia ii apartin, e fiindcd ele 
isi pot ingadui de a semana cu oamenii, tocmai in masura in 
care sc deosebesc de ci. Pasarile sint acoperite de pene, sint 
inaripate, ovipare si sub aspect fizic de asemenea sint diferite 
de societatea umana prin elementul in care au privilegiul de 
a se misca. Prin aceasta, ele formeazd o comunitate indepen- 
denta de a noastra, care ins, datorita tocmai acestei indepen- 
dente, ne apare ca o alta socictatc, si omologa aceleia in carc 
traim noi: pasdrea iubeste libertatea; ea isi construieste o lo- 
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cuinta, unde traieste in familie si isi hraneste puii; ea intretinc 
adeseori raporturi sociale cu alti membri ai speciei si comu- 
nica cu ei prin mijloace acustice care evoca limbajul articulat. 

Prin urmare, toate conditiile sint obiectiv intrunitc pentru 
ca noi sa concepem lumea pasarilor ca pe o societate umana 
metaforicd: nu ii este ea de altfel literalmente paralela la un 
alt nivel ? Mitologia si folclorul atesta prin nenumarate exemple 
frecventa acestui mod de reprezentare; astfel ec comparatia, 
citataé deja, pe care o fac indienii Chickasaw intre societatca 
pasarilor si o comunilate umana*. 

O-, aceasta relatie metaforicd, imaginata intre socictatea pa- 
sarilor si societatea oamenilor, este insotita de un procedeu 
denominativ care este de ordin metonimic (in aceasta lucrarc 
nu ne consideram legati prin subtilitatile gramaticienilor, si 
sinecdoca — ,spcecic de metonimic“, spune Littré — nu va fi 
tratata de noi ca ua trop distinct): cind specii de pasari sc 
boteaza Pic rot, Margot sau Jacquol, aceste nume sc scot din- 
tr-un lot care este apanajul fiintclor umane, iar raportul pre- 
numelor de pasari fata de prenumele de oameni este deci acela 
de la parte la tot. 

Situatia e simetricé si inversd pentru i. Nu numai ca 
aceslia nu formcaza o socielate independenta, dar, ca animale 
»domestice“, fac parte din societatea umana, ocupind insd in 
ca un loc atit de umil, incit nu ne-am putea gindi, dupa exem- 
plul anumitor australieni si amerindieni, sa-i strigim ca pe 
oameni, fie οὔ e vorba de nume proprii sau de termeni de 


* Vezi mai sus, p. 269. 

Interpretarea noaastra este confirmatd α contrario de oazul acelor ani- 
male care cap&td si ele prenume omenesti, cu toate οὖ nu sint p&sari: 
Jean lIepure, Robin Miel, Bernard (sau Martin) Magarul, Pierre (sau 
Alain) Vulpea, Martin Ursul ete. (Sébillot, 11, p. 97; IT, pp. 19—20). 
E drept cd aceste animale nu constituie o serie naturala: unele sint 
damestice, altele silbatice; unele ierbivore, altele carnivore; unele iubite 
(sau dispretuite), altele temu' E vorba deci de un sistem artificial. 
format pe bazd de opozitii caracteristice intre temperamente si moduri 
de viata, si tinzind s4 reconstituie metaforic, in cadrul regnului animal, 
un model in miniaturd al societatii umane — procedeu despre care 
Romanul lui Renart ofera o ilustrare caracteristica. 
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rudenie*. Dimpotriva, le afectam o serie speciala: Azor, Médor, 
Sultan, Fido, Diana (acesta din urma, ο fara indoiala, un pre- 
nume omenesc, dar perceput in primul rind ca mitologic) etc. 
care sint aproape toate nume de teatru, formind o serie para- 
lela cu acelea care se poarta in viata obisnuita, cu alte cuvinte, 
nume metaforice. Prin urimare, atunci cind raportul intre specii 
(umana gi animala) este intcles socialmente ca metaforic, ra- 
portul intre sistemele respective de denumiri capata caracter 
metonimic; iar cind raportul intre spccii e inteles ca metonimic, 
sistemele de denumiri iau un caracter inetaforic. 

Tata acum un alt caz: acel al vitelor, a cdror pozitie sociala 
ὁ metonimica (cle fac parte din sistemul nostru tehnico-econo- 
nic), dar diferita de a ciinilor prin aceca ca vita este tratata 
in mod mai fatis ca obiect, iar ciincle e tratat ca subiect (ceea 
ce ὁ sugerat, pe de o parte, de numele colectiv prin care de- 
semnam vita, pe de alta parte, de interdictia alimentara carc 
priveste consumarea ciinelui in cultura noastra; situatia e dife- 
rila la pastorii africani, care tratea7d vilele cum tratam noi 
ciinii). Or, numele pe care le dam noi vitclor tin de o alta serie 
decit acelea ale pasarilor gsi ale ciinilor; ele sint in genere ter- 
meni descriptivi, care evocd culoarca piclii, conduita, tempera- 
mentul: Rustaud (Badaran), Rousset (Roscat), Blanchctte (Alba), 
Douce (Blinda), etc. (cf. Lévi-Strauss 2, p. 280). Accste 
nume au adescori un caracter metaforic; cle se deosebesc insa 
de numele date ciinilor, prin faptul cd sint epitete provenind 
din lantul sintagmatic, pe cind celelalle provin dintr-o seric 
Paradigmatica; unele tin deci mai mult de vorbire, celelalte 
mai curind de limba. 

Sa examinam, in sfirsit, numele datc cailor. Nu cailor obis- 
nuiti care in functie de clasa si profesiunca proprietarului, se 
pot situa la distanté mai mult sau mai putin apropiata de vite 
sau de ciini si al cdror loc a devenit si mai nesigur, datorita 
transformarilor tchnice rapide care au marcat epoca noastra, ci 
cailor de curse, a caror pozitie sociologica este clar delimitata 
in raport cu cazurile deja examinate. Mai intii, cum sa defi- 


* Vezi mai sus, pp. 325—326; si incd mai putin — asa cum fac indi- 
geni1 Dayak — s4 numim pe oameni dupa εἰ: tat& (sau mama) al cu- 
ἄτι! sau cutdru ciine... (Geddes). 
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nim aceasta pozitie ? Nu sc poate spunc cd acesti cai de curse 
formeaza o societate independenta, in felul pasarilor, fiindea ci 
sint un produs al indeminarii umane, si fiindcd se nasc si traicsc 
juxtapusi, ca indivizi izolati, in crescatorii infiintate anumce 
pentru ei. Mai mult, ei nu fac parte din societatea umani, nici 
cu titlul de subiccti, nici de obiecte, ci reprezinta mai curind 
conditia desocializataé a cxistentei unei societati particularc, 
aceea care traieste de pe urma hipodromurilor sau care le frec- 
venteaza. Acestor deosebiri le corespunde in sistemul de denu- 
mire o alta deosebire, cu toate cd aici comparatia impune 
douad rezerve: numcle date cailor de curse sint alese cu apli- 
carea unor reguli speciale, diferite pentru caii pur singe si cci 
jumiatate-singe, si ele denota un eclectism care tine mai mult 
de literatura culta decit de traditia orala. Acestea spuse, nu c 
nici o indoiala cd numele de cai de curse contrasteazd in mod 
semnificativ cu acclea ale pasiarilor, ciinilor sau vitclor. Ele sint 
riguros individualizate fiindcd este exclus, ca de ex. la indienii 
Tiwi, ca doi indi 4 poarte acelasi numic, si cu toate ca, im- 
preund cu numele date vitelor, fac parte din acccasi formatic, 
prin prelevare din scria sintagmaticd: Ocean, Azimut, Opera, 
Frumoasa Noptii, Telegraf, Luciola, Orvietan, Week-end, Lapis- 
Lazuli ete., cle se deosebesc de acestea prin absenta conotatieci 
descriptive: crearca lor este absolut libera, in masura in care 
respecta cerinta unci individuatii fara ambiguitate si regulile 
speciale la care am facut aluzie. Prin urmare, in timp ce vitele 
capata nume descriptive formate pe baza cuvintelor vorbirii, 
caii de curse primesc drept nume cuvinte ale limbajului care 
nu le descriu, sau care rarcori le descriu. Dacd numcle de pri- 
mul tip seamana cu poreclele (supranume), celclalte se cuvin 
s& fie numite subnume, caci in acest al doilca domeniu dom- 
neste cel mai desavirsit arbitrar. 
concluzie: pasarile si ciinii sint pertinenti sub raportul 
ii umane, fie ca cvocd accasta socictate prin propria 
lor viata sociala (pe care oamenii o intcleg ca pe o imitatie a 
vietii lor), fie ca, ncavind viata sociala proprie, ei fac partc 
din a noastra. 

Ca si ciinii, vitele fac parte din sociclatea umana; cle fac 
insd parte din ea, daca se poate spunc, in mod asocial, dat 
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fiind cA se situeazd la limita obicctului. In sfirsit, caii de curse 
formeaza, ca si pasdrile, ο serie disjuncta de societatea umana, 
dar, ca si vitele, lipsita de sociabilitate intrinseca. 

Daca pasarile sint, asadar, fiinfe umane metaforice, iar ciinii 
Siinfe umane metonimice, vitele sint fiinfe neumane metonimice, 
iar caii de curse, fiinfe neumane metcforice: vitele nu sint con- 
tigue decit din lipsd de asemanare, caii de curse nu sint ase- 
manatori decit din lipsd de contiguitate. Fiecare din aceste 
categorii prezinta imaginea in ,negativ“ a uncia din celelalte 
doua categorii, care se δῇ! ele insele intr-un raport de simc- 
trie inversata. 

Pe planul numirilor sc regaseste echivalentul lingvistic al 
acestui sistem de deosebiri psiho-sociologice. Numele de pasari 
si de ciini tin de sistemul limbii. Dar, desi prezinta acelasi ca- 
racter paradigmatic, se deosebesc intre ele, fiindcd primele sint 
prenume rcale, iar celelalte prenume conventionale. Numele de 
pasdri sint extrase din lotul prenumelor omenesti obisnuite, din 
care constituie o parte, pe cind numele de ciini reproduc vir- 
tual, in totalitatea lui, un lot de nume care seamana, din punct 
de vedere formal, cu prenumele omenesti, chiar daca sint ra- 
reori purtate de fiinte umane obisnuitc. 

Numele de vite si de cai tin mai mult de vorbire, fiindca si 
uncle si altele sint luate din lantul sintagmatic. Numele de 
vite ramin cele mai apropiate de acesta, deoarece, ca termeni 
descriptivi, abia daca sint nume proprii. Numim Blinda pe vaca 
despre care se spune de obicei (οὔ e blinda*. Numele date 
vitelor supravietuiesc deci ca niste martori din trecut, putind 
in orice moment relua functia lor de epitet: chiar cind li sc 
vorbeste vitelor, caracterul lor de obiecte nu le permite nicio- 
data si fie decit acel ceva despre care se vorbeste. Numele 
cailor de curse se afld ,in discurs“ intr-un alt fel: nu .chiar 
jin discurs* ci sint construite cu materialul ,discursului*. Pentru 
a gasi numce cailor, trebuie dezintegrat lantul sintagmatic si 
unitatile sale discrete transformate in nume proprii care nu 
vor putea figura ca un alt titlu in discurs, doar daca contextul 
inlaturd ambiguitatca. Deosebirca provine din faptul ca vitele 
sint plasate in partea neumana a socictatii umane, pe cind caii 
de curse (care obiectiv tin de aceeasi categorie) oferd mai intii 
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imaginea unei anti-socictati, a unei societati restrinse care nu 
exista decit prin ei. Din toate sistemele de denumire, accla care 
li se aplicd lor e cel mai fatis neuman, dupa cum si tehnica 
de demolare lingvisticd folosita pentru a-l construi, e cea mai 
barbara. 

In cele din urm& se ajunge Ia un sistem cu trei dimensiuni: 


— pasin cai — 


— chm ——— = 


In planul orizontal, linia superioari corespunde rclatiei_ mec- 
taforice, pozitiva sau negativa, intre societatile umana si ani- 
mala (pasari) sau intre socictatile de oameni si anti-societatile 
de cai; linia inferioaraé corespunde relatici metonimice intre 
socictitile de oameni de o parte, si intre ciinii si vitele dc 
cealalta, care sint membri ai celei dintij cu titlu de subiecti sau 
de_ obiecte. 

In planul vertical, coloana din stinga asociazd p&sarile si 
ciinii, care se afla fata de viata sociala fie intr-un raport meta- 
foric, fie metonimic. Coloana din dreapta asociaza caii si vitele, 
care nu se afla in raport cu viata sociala, cu toate ca vitele 
fac parte din ea (metonimie), iar caii de curse prezinta o asc- 
manare negativa cu ca (metaforda). 

In sfirsit, trebuie addugate doud axe oblice, dat fiind ca 
numele date pasarilor si vitclor sint formate prin prelevare 
metonimica (fie de la un ansamblu paradigmatic, fie de la un 
lant sintagmatic), pe cind numele date ciinilor si cailor sint 
formate prin reproduccre metaforica (fie a unui ansamblu para- 
digmatic, fie a unui lant sintagmatic). Avem de-a face deci cu 
un sistem coerent. 


Interesul pe care il prezinta pentru noi aceste uzante nu 
se datoreste numai raporturilor sistematice care le unesc*. Cu 


* Aceastd carte era deja terminatd, cind dl M. Houis a avut amabili- 
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toate cA sint imprumutate de la civilizatia noastra, in care ocupa 
un loc modest, ele ne pun pe acelasi nivel cu uzante diferile, 
carora socictatile care le respecta le acordd o importanta dco- 
sebita. Atentia pe care am acordat-o anumitor aspecte ale mo 
ravurilor noastre, pe care unii le vor considera ncserioase, este 
justificata asadar sub un dublu aspect: mai intii, noi speram 
sa formam pe aceasta cale o idee mai generala si mai limpede 
despre natura numelor proprii; apoi, ¢ mai ales, sintem in- 
demnati s4 ne intrebém asupra motivelor secrete ale curiozi- 
latii etnografice: fascinatia pe care o exercita asupra noastra 
obicciuri, in aparenta foarte indepartate de ale noastre, senti- 
mentul contradictoriu al prezentei si al ciudatenici pe care ni-1 
trezesc, nu se datoresc oare faptului cd aceste obicciuri sint 
mult mai apropiate decit s-ar parca de propritle noastre uzan- 
{c, despre care ele ne prezinta o imagine cnigmatica gi care se 
cere a fi descifraté ? In orice caz, acest lucru il confirmi o 
comparatie a faptelor care au fost analizate mai sus, cu anu- 
mite aspecte ale sistemului nominal al indigenilor Tiwi, pe care 
lam ldsat temporar deoparte. 


Ne amintim ca Tiwi fac un consum excesiv de nume proprii 
mai intii, fiindcd fiecare individ are citeva nume; apoi, fiindca 
toate aceste nume trebuie sa fie distincte: in al treilea rind, 
fiindcd fiecare recdsatorire (si am vazut ca cle sint frecvente) 
impune ca toti copiii deja nadscuti de o femeic sa primeasca 
nume noi; si, in sfirsit, fiinded moartea unui individ duce la 
yrohibirea nu numai a numelor pe care le poarta, dar si pe a 
tuturor acelora pe care in cursul cxistentci sale a fost pus in 
situatia de a le conferi*. In ascmenea conditii, cum reusesc 
oare indicnii Tiwi si fabrice fara incetare nume noi ? 


tatea de a ne atrage atentia asupra lucrarii lui V. Larock. Cu toate ci 
noi nu am folosit-o, deaarece se situeazi intr-o perspectiva destul de 
diferita de a noastr4, ni s-ar parea nejust si nu aducem, mentionind-o, 
un omagiu acestei prime incercdri de interpnetare a numelor de persoanc 
dintr-un punct de vedere etnografic. 

* Vezi mai sus pp. 362—363. 
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Trebuie sé deosebim mai multe cazuri. Un nume propriu 
poate fi repus in circulatie de fiul defunctului, daca acesta 
hotaraste sa si-] ia dupa perioada in cursul careia folosirca lui 
era interzisé. Multec numce sint astfcl ldsate in rezerva, consti- 
tuind un fel de rezervd onomastica din care e permis a 
imprumuta. Cu toate acestea, si presupunind procentele de na- 
talitate si de mortalitate constantc, sc poate prevedca cd dato- 
rita duratci prelungite a interdictiei, caniota va scddea regulat, 
numai daca un brusc dezcchilibru demografic nu va exercita 
© actiune compensatoare. Sistemul trebuic deci si dispund de 
alte procedce. 

Exista intr-adevar citeva procedce, dintre care principalul 
rezulta din extinderea prohibitiei care atinge numele proprii, 
asupra numelor comune, atunci cind se constata o asemanare 
foneticd intre ele. Totusi, accste nume comune, demonetizate 
pentru folosirca curcnta, nu sint distruse cu totul: ele trec in 
limba sacra, rezervata ritualului, unde isi pierd progresiv sem- 
nifica{ia, limba sacra fiind, prin definitie, neinteligibila pentru 
neinitiati si eliberata partial de functia ei semnificanta chiar 
pentru cei initiati. Or, cuvintele sacre, al cdror sens s-a pierdut, 
pot servi la faurirea de nume proprii prin adadugirea unui sufix. 
Astfel, cuvintul matirandjingli din limbajul sacru, al cdrui sens 
este obscur, devine numele propriu Materandjingimirli. Pro- 
cedeul este folosit sistematic, si unii au putut scrie cd limbajul 
sacru e facut mai mult din cuvinte devenite tabu, pukimani, 
din cauza contaminarii limbajului ordinar prin prohibitia apli- 
cata la numele mortilor. Limbajul sacru insusi este ferit de 
aceasté contaminare (Hart). 

Aceste fapte sint importante din doud puncte de vedere. In 
primul rind, e clar οὔ acest sistem complicat este perfect coe- 
rent: numele proprii contamineazi numcle comune; acestea, 
expulzate din limbajul obisnuit, trec in limba sacra, care per- 
mite, in schimb, a forma nume proprii. Aceasta miscare ciclicad 
6 intretinutd, daca se poate spune, de o dubla pulsatie: numele 
proprii, initial lipsite de sens, capata sens aderind la numelc 
comune, iar acestea isi paradsesc sensul, trecind in limba sacra, 
ceea ce le permite s4 redevind nume proprii. Sistemul functio- 
neaza deci prin pomparea alternativd a sarcinii semantice, de 


INDIVIDUL CA SPECIE 315 


la numele comune la numele proprii si de la limba profani 
la limba sacra. In cele din urmd, energia consumata province 
din limbajul obisnuit, care fabricd cuvinte noi pentru nevoile 
comunicarii, pe masura ce cuvintele vechi ii sint luate. Exem- 
plul demonstreaz4 admirabil caractcrul sccundar al interpreta- 
rilor date de ctnologi sau de indigeni, pentru a explica prohibi- 
{ia numelui mortilor. Caci nu teama de fantome ar fi putut da 
nastecre unui sistem alit de bine ajustat. Mai curind ca s-a 
grefat pe el. 

Acest lucru va parea si mai cert dcindatd ce se va vedea ca 
sistemul Tiwi prezinta analogii izbitoare, pe plan uman, cu 
acela pe care l-am scos in eviden{a in propria noastra societate, 
analizind diversele moduri de a numi animalcle, si in care, nu 
mai este nevoie sé o spunem, frica de morti nu intervine in 
nici un fel. La indigenii Tiwi, de asemenea, sistemul se inte- 
meiaza pe un fel de arbitraj, exercitat prin intermediul nume- 
lor proprii, intre un lant sintagmatic (acel al limbajului comun) 
si un ansamblu paradigmatic (limba sacra, a carci caracteristicd 
esentiala este aceasta, dat fiind cd aici cuvintele, picrzindu-si 
semnificatia, devin treptat inapte a forma un lant sintagmatic). 
In plus, numele proprii sint legate metaforic de numele co- 
mune in virtutea unci asemanidri fonetice pozitive, pe cind 
cuvintele sacre sint legate mctonimic cu numele proprii (in 
calitate de mijloace sau de scopuri), prin faptul unei asemanari 
negative, intemeiata pe lipsa sau pe saracia continutului sc- 
mantic. 

Chiar daca e definit, la nivelul cel mai general, ca un sistem 
constind dintr-un schimb de cuvinte intre limba profana si 
limba sacra prin intermediul numclor proprii, sistemul Tiwi 
clarifica fenomene pe care numai aspecte minore ale culturii 
noastre ne-au permis sd le abordam. Vom intelege mai bine ca 
termeni ai unci limbi de doua ori sacra (fiindca ¢ latina si 
stiintificd), cum estc Brassica rapa, ar putea avea caracterul 
de nume proprii, nu pentru ca sint lipsite de semnificatie, asa 
cum voia Gardiner si cum Hart padrea gata si o admita, ci 
fiindca, in ciuda aparentelor, ei fac parte dintr-un sistem global 
in care semnificatia nu se pierde niciodata in intregime, cici 
in caz contrar, limba Tiwi n-ar fi o limba, ci un conglomerat 
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de gesturi orale. Or, nu poate fi pus la indoiald faptul, οὔ o 
1imba sacra, chiar obscura, nu pastreazd o vocatie semnificanta. 
Vom reveni asupra acestui aspect al problemei. 

Pentru moment, c necesar sd relevam un alt tip de limba 
sacra, pe care noi o folosim, in felul indigenilor Tiwi, pentru 
a introduce in limbajul comun numce proprii, cu riscul de a 
transforma in nume proprii numele comune care tin de dome- 
niul corespunzator. Asa cum am aratat deja, noi imprumutém 
de la flori numele lor, din care facem nume proprii pentru 
fetele noastre, dar nu ne oprim aici, fiindcd imaginatia horti- 
cultorilor doteaza florile nou create cu nume proprii care sint 
imprumutate de la fiinte omencsti. Or, acest schimb prezinta 
particularitati remarcabile: numele pe care le imprumutém de 
la flori si pe care le dam (in principal persoanelor de sex 
feminin) sint nume comune apartinind limbajului obisnuit (la 
nevoic, o femcie poate avea prenumcle Roza, dar in nici un 
eaz Rosa centifolia); dar acelea pe care li le restituim provin 
dintr-o limba ,sacra“, pentru ca patronimicul sau prenumele 
este insotit de un titlu, care ii confera o misterioasd demnitate. 
O floare noua nu se boteaza de obicei ,,Elisabeta*, ..Doumer* 
sau ,Brigitte“, ci ,Regina-Elisabeta‘, ,,Presedintele-Paul-Dou- 
mer“, ,Doamna-Brigitte-Bardot“*. Mai mult, la atribuirea aces- 
lor nume nu se tine seama de sexul purtatorului (in cazul de 
fata, genul gramatical al numclui florii): un trandafir, o gla- 
diola, poate primi, fara deosebire, un nume de barbat sau un 
nume de femeie, ceea ce evocd una dintre regulile de atribuirc 
a numelui ,ombilical* la indigenii Wik Munkan**. 

Or, aceste uzante tin in mod vadit de acelasi grup ca si 
toate acelea pe care le-am examinat, fie cd provin si ele din 
cultura noastra, fie din aceea a insularilor australieni; se ob- 
serva, intr-adevar, acolo acecagi echivalenta intre relatia meto- 


* Aceasté tendintd este deja vizibd in traditia populara care, atunci 
cind atribuie unor flori prenume omenesti, introduce, in genere, aceste 
rume intr-o locutiune: ,Beau Nicolas“ pentru deditel, ,,Maria Cancale“ 
pentru neghina,,,Joseph Foireux“ pentru ciubotica-cucului etc. (Rolland, 
Flore, t. 11). Tot asa sint in engleza numele de flori: ,Jack in the Pulpit’. 
»Jack behind the Garden Gate“ etc. 

** Vezi mai sus, p. 344. 
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nimica si relatia metaforicd care, de la inceput, ni s-a padrut a 
juca rolul de numitor comun intre ele. Numele pe care le im- 
prumutam de la flori, pentru a face din ele nume proprii, au 
valoare de metaford: frumoasa ca ο rozd, modest ca o violeta 
etc. Numele pe care le dam in schimb au insd valoare de mc- 
tonimie, si aceasta in doua feluri: Brassica rapa ii retrage guliei 
infumurarea, spre a face din ea o specie dintr-un gen, parte a 
unui tot. Numele Imparateasa Eugenia, dat unei varietati noi de 
floare, executé o transformare simetrica si inversd, dat fiind 
οὔ ea se face simtita la nivelul semnificantului, in loc si se 
facé aceasta la nivelul semnificatului; de data aceasta, floarca 
este denumita prin intermediul partii unui tot; nu o Eugenie 
oarecare, ci o anumita Eugenie; nu Eugenia de Montijo inain- 
tea casatorici sale, ci dupa; nu un individ biologic, ci o persoana 
cu un 10] social determinat etc.*. Un tip de nume ,,sacru* 
este asadar ,metonimizant“, celalalt este ,metonimizat* si 
aceasta opozitie este valabila pentru cazurile deja examinate. 
Ne amintim ca daca oamenii preiau nume dc la flori, ele dau 
Ppasarilor unele din numele lor; aceste nume sint de asemenea 
»metonimizante", fiindcd cle constau de cele mai multe ori din 
diminutive luate din limba populara si trateaza comunitatca 
pasarilor (contrar acelcia a florilor) ca echivalenta, in totalitatca 
ci, unui subgrup umil si cumsccade al socictatii wmane. In ace- 
lasi fel s-ar putea foarte bine spunc cd numcle metaforice dale 
ciinilor si vitelor situeazi rolul tropului la nivelul semnifican- 
tului si, respectiv, la acel al semnificatului. 

Oricit de sistematice ar parea, deci, in ansamblu, proccdeele 
de denumire pe care le-am trecut in revista, ee pun o pro- 
blema: aceste procedee echivalentc, legate unele de altele prin 
raporturi de transformare, opereaza la niveluri de gencralitate 
diferite. Prenumele omenesti date pasarilor sc aplicad oricadrui 


* Se va observa inversarea ciclului in raport cu sistemul Tiwi. La 
noi ciclul merge de la limbajul obignuit la numele propriu, de la numele 
Propriu la limba ,sacra“, pentru a reveni in cele din urma la limbajul 
obisnuit. Acest limbaj furnizeaz’ numele comun roz3, care devine maj 
intii Roza, prenume feminin, apoi 55 intoarce in lumbajul obignuit prin 
intermediul limbii sacre, sub forma: Principesa Margaret-Rose, batezind 
© varietate de roza, pentru care (dacd floarea are succes) va deveni re- 
pede nume comun. 
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™membru individual al unei specii determinate: orice cotofand 
se cheama Margot. Numele date florilor ins, Regina-Elisabeta, 
Imparateasa Eugenia etc., δοορογᾶ numai varietatea sau subva- 
rietatea. Mai restrinsa inca este aria de aplicare a numelor datc 
ciinilor si vitelor: in intentia posesorului animalului, ele desem- 
neaza un singur individ, cu toate ca, de fapt, fiecare nume 
poate fi purtat de mai multi: nu numai un singur ciine se 
cheama Medor. Numai numele cailor de curse si ale altor ani- 
male de rasa sint absolut individualizate: in decursul cclor 26 
de ani ai ciclului alfabetic, nici un alt cal de trap decit acela 
care a fost astfel botezat, n-a fost, nu este si nu va fi denumit 
Orvietan III. 

Dupa parerea noastra, aceasta este insd dovada cea mai lim- 
pede pe care am putea-o dori, ca nu exista nici o deosebire 
fundamentala intre numele proprii si numcele de specii, cele 
doua tipuri facind parte din acccasi grupad. Mai prccis, cauza 
deosebirii nu se afla in natura lor lingvistica, ci in felul in care 
fiecare cultura decupcaza realul, precum si in limitele variabile 
pe care ca le atribuie actiunii de clasificare, in functie de 
problemele pe care le pune (si care pot fi diferite pentru fiecare 
societate particulara, in cadrul unui grup social). Asadar, un 
anumit nivel de clasificare solicita, in virtutea unci determinari 
extrinsece, denumiri care pot fi, dupa caz, nume comune sau 
nume proprii. Nu ne alaturém insa, pentru acest motiv, tezci 
durkheimienc privind originea sociala a gindirii logice. Cu 
toate ca cxista, fara indoiala, un raport dialectic intre structura 
sociala si sistemul de categorii, acesta din urma nu este un efect 
sau un rezultat al celui dintii: ele exprima, si una si celalalt, 
cu pretul unor laborioase adaptari reciproce, anumitc modalita{i 
istorice si locale ale raporturilor dintre om si lume, care for- 
meaza substratul lor comun. 

Aceste precizari erau indispensabile pentru a ne permite sa 
subliniem, fara riscul de a fi gresit intclesi, caracterul sociologic 
si relativ totodata, care se leaga de notiunea de specie ca si 
de aceea de individ. Priviti sub unghi biologic, oamenii care 
tin de aceeasi rasd (presupunind ca acest termen are un sens 
precis) pot fi comparati cu florile individuale, care inmuguresc, 
infloresc si sec vestejesc pe acclasi arbore, sint adica tot atitea 
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specimene ale unei varietati sau ale unei subvarietati; tot astfcl 
toti membrii speciei Homo sapiens pot fi comparati in mod logic 
cu membrii unei specii de animale sau vegetale oarecare. Cu 
toate acestea, viata sociala opereazd in acest sistem o transfor- 
mare bizara, caci ea incita fiecare individ biologic sa-si dez- 
volte o personalitate, notiunc care nu mai cvoca specimenul 
in cadrul varietatii, ci mai curind un tip de varietate sau specie 
care, probabil, cd nu exista in natura (cu toate ca mediul tropi- 
cal tinde uncori 5ἅ-] schitezc) si care ar putea fi numita ,,mono- 
individuala“. Ceea ce dispare cind moare o personalitate, consta 
intr-o sinteza de idci si comportari, tot atit de exclusiva si de 
neinlocuit ca si acea opcrata de o specie florala, pornind de 
la corpuri chimice simple, folosite de toate speciile. Pierderea 
unei fiinte apropiate sau aceea a unui personaj public, om 
politic, scriitor sau artist, alunci cind ne afecteaza, o resimtim 
asadar in acclasi fel in care am resimti ireparabila lipsa a unui 
parfum, daca Rosa centifolia s-ar stinge. Din acest punct de 
vedere nu c gresit a spune ca anumite moduri de clasificarc, 
izolate arbitrar sub eticheta totemismului, au o intrebuintare 
universald. La noi, acest ,totemism* s-a umanizat doar. Totul 
se petrece ca si cum in civilizatia noastra fiecare individ ar 
avea ca totem propria sa personalilate: ca este semnificantul 
fiintei sale semnificate. 

In masura in care tin de un ansamblu paradigmatic’, numele 
Proprii formeaza deci marginea unui sistem general de clasi- 
ficare, si sint, in acelasi timp, prelungirea si limita lui. Cind 
ele intra in scena, cortina se ridica pentru ultimul act al repre- 
zentarii logice. Dar lungimea piesei si numéarul actelor sint 
fapte de civilizatie, nu de limba. Caracterul mai mult sau mai 
putin ,propriu“ al numclor nu este determinabil in mod intrin- 


* Chiar Vercingetarix, care, pentru Gardiner, este un exemplu perfect 
de nume ,,incarnat“. Fara a face vreo ipoteza cu privire la locul numelui 
Vercingetorix in sistemul nominal al galilor, este clar οὔ pentm noi el 
desarmenzi pe acel razboinic de pe vremuri, care beneficiazi de un nume 
exalusiv si ou o cansonan{é curiaasé, si care mu e nici Attila, nici Gen- 


βάσις, nici nici Gengis-Han ... Cit Popocstepatl, alt exem- 
Plu la care tine Gardiner, aricare licean, ignarant in geografie, 
gtie cd acest mume trimite la o clasi din care face rte $i ca. 


Oamenii clasific’ cum pot, dar clasificd. 
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sec, nici prin simpla lor comparatie cu celelalte cuvinte ale 
limbajului; el depinde de momentul in care fiecare societate 
declara drept incheiata opera sa de clasificare. A spune οὖ un 
cuvint este inteles ca un nume propriu, inseamna a spune ca 
el se situcaz4 la un nivel dincolo de care nici o clasificare nu 
mai este necesara, nu in mod absolut, ci in cadrul unui sistem 
cultural dcterminat. Numcle propriu ramine intotdeauna de 
partea clasificarii. 

Prin urmare, in ficcare sistem, numele proprii reprezinta 
cuante de semnificatie, mai jos de care nu se face altceva decit 
Ὁ prezentare. Ajungem astfel la radacina erorii comise in para- 
lel de Peirce si de Russell: primul, atunci cind defineste numelc 
propriu ca un ,index“, al doilea cind crede a descoperi in pro- 
numele demonstrativ modclul logic al numclui propriu. Aceasta 
inscamna a admite, intr-adevar, ci actul de a numi se situeazi 
intr-un continuum in care s-ar efectua trecerea de la actul de 
a semnifica la 800] de a prezenta. Noi speram a fi stabilit ca, 
dimpotriva, aceasta trecere este discontinua, chiar daca fiecare 
cultura ii stabileste in alt fel pragurile. Stiintele naturale si- 
tucaza pragul lor la nivelul speciei, al varictatii sau al subva- 
rietatii, dupa caz. Vor fi deci termeni de generalitate diferita, 
pe carc ele le vor percepe de fiecare data ca nume proprii. Dar 
inteleptul — si uneori savantul — indigen, care practica gi el 
aceste moduri de clasificare, le extinde prin acceasi opcratie 
mentala pina la membrii individuali ai grupului social sau, 
mai exact, pina la pozitiile unice pe care indivizii — dintre care 
fiecare formeaza o subclasa — le pot ocupa, simullan sau suc- 
eesiv. Dintr-un punct de vedere formal, nu exista deci nici ὁ 
dcosebire fundamentala intre zoologul sau botanistul care atri- 
buie unci plante recent descoperite pozitia Elephantopus spica- 
tus Aubl., care ii era pregatita de sistem (cu toate οὔ nu cra 
inscrisd in el dinainte), si preotul omaha, care defineste para- 
digmele sociale ale unui nou membru al grupului, confcrindu-i 
numele disponibil: Copita-slabitd-de-bizon-batrtn. In amindoud 
cazurile ci stiu bine ce fac. 


CAPITOLUL VII 
Timpul regasit 


Daca aruncém o privire de ansamblu asupra demersurilor si 
procedeelor al caror inventar am cautat pind acum sa-l intoc- 
mim, sintem surprinsi in primul rind de caracterul sistematic 
al relatiilor care le unesc. Mai mult, sistemul se prezinta de 
indataé sub un dublu aspect: acel al coerentei sale interne si 
accl al capacitatii sale de extindere, care este practic nelimitata. 

Asa cum s-a aralat in exemplele citate, in toate cazurile 
structura 6 suportata de un ax (pe care e mai usor sa ni-] 
imaginadm vertical). Acest ax uneste generalul cu specialul, 
abstractul cu concretul; dar, fie fntr-un sens, fie in celalalt, 
intentia clasificatoare se poate desfasura intotdeauna pina la 
capatul ei. Acesta se defineste in functic de ο axiomatica im- 
plicita, pentru care orice clasificare operecaza prin perechi de 
contraste: incetam a clasifica numai in momentul cind nu mai 
avem posibililatea de a opune. Prin urmare, sistemul, la drept 
vorbind, nu cunoaste esecurile. Dinamismul lui intern se amor- 
lizeazA pe masura ce clasificarea inainteaza dce-a lungul axului 
sau, fie intr-o directie, fie in cealalta. Iar cind sistemul se 
imobilizeaza, aceasta nu se produce nici din cauza vreunui 
obstacol neprevazut, rezultind din insusirile empiricc ale fiin- 
telor sau ale lucrurilor si nici pentru ci mcecanismul lui s-ar fi 
gripat, ci pentru ca el si-a incheiat cursa si si-a indeplinit func- 
tia pe deplin. 

Cind intentia clasificatoare o ia, daci sc poate spune, in 
sus, adica in sensul celei mai mari gencralitati si al abstractiei 
duse la extrem, nici o diversitate nu o va impicdica sa aplice 
Ὁ schema sub actiunca cdreia realu] va suferi o serie de cpurari 
treptate, al cdror final, in conformitate cu intentia demersului, 
86 va prezenta sub aspectul unei simple opozitii binare (sus si 
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jos, dreapta si stinga, pace si razboi etc.) si dincolo de care, din 
Motive intrinsece, este pe cit de inutil pe atit de imposibil a 
inainta. Aceeasi opcratie va putea fi repctala pe alte planuri: 
fie pe cel al organizarii interne a grupului social, pe care cla- 
sificdrile zise totemice permit a-] largi pind la dimensiunile 
unei socictati internationale, prin aplicarea acelciasi scheme 
organizatoare la grupuri din cc in ce mai numeroase; fie pe 
planul spatio-temporal, datorita unei geografii mitice care, asa 
cum arata un mit aranda deja citat*, permite de a organiza 
inepuizabila varictate a unui peisaj prin reductii succesive care 
duc din nou la o opozitie binara (aici, intre dircctii si clementc, 
deoarece contrastul este intre pamint si apa). 


Nici inspre capatul de jos, sistemul nu cunoaste o limita cx- 
terna, pentru ca rcusceste si trateze diversitatea calitativa a 
speciilor naturale ca pe o matcrie simbolicd a unei ordini, si 
pentru ci mersul lui spre concrct, special si individual, nu 
este oprit nici macar de obstacolul denumirilor personale: nu 
existé nimic, nici chiar numele proprii, care sé nu poata servi 
ca termeni pentru o clasificare. 

Este vorba, asadar, de un sistem total, pe care ctnologii s-au 
straduit zadarnic sa-] rupa in bucati pentru a confectiona din 
ele institutii distincte, dintre care cea mai faimoasd raminc 
totemismul. Pe aceasta cale insa, nu se ajunge decit la parado- 
xuri care frizeaza absurditatea. Astfel, Elkin (4, pp. 153—154), 
intr-o lucrare de sinteza, admirabila de altfel, luind totemismul 
ca punct de plecare pentru analiza gindirii si organizarii reli- 
gioase a indigenilor australieni, confruntat insa curind cu bo- 
gatia lui speculativa, eludeaza dificultatea deschizind o rubrica 
speciala pentru ,,totemismul clasificator“. El face astfel din 
clasificare ο forma speciald de totemism, in timp ce, dupa cum 
credem a fi demonstrat-o, totemismul, sau ccea ce se pretinde 
ca atare, in realitate nu constituie nici macar un mod, ci un 
aspect sau un moment al clasificdrii. Ignorind totul despre 
totemism (si datorita, fara indoiala, acestei ignorante care il 
ferea sa se lase inselat de o fantoma), Comte a inteles mai bine 
decit etnologii contemporani economia si insemnatatea unui 


* Cf. mai sus, pp. 325-926. 
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sistem clasificator, a carui important4 in istoria gindirii, in 
lipsa unor documente care sa-i fi confirmat teza, 0 apreciase 
in lini mari: 


»Niciodata, de la acea epoca, conceptiile oamenilor n-au 
putut regasi, intr-un grad citusi de putin comparabil, 
acest marc caracter al unitatii mctodei si al omogenitat 
doctrinei care constituie starea pe deplin normala a in- 
teligentei noastre si pe care ea le dobindisc atunci in mod 
spontan...“ (Comte, lectia a 53-a, p. 58). 


Fara indoiala, Comte atribuie unei perioade a istoriei — 
virstele fetisismului si ale politeismului — aceasta p8indire 
salbatica“ care, pentru noi, nu este gindirea sdlbaticilor, nici 
acea a unei umanitati primitive sau arhaice, ci gindirea in sta- 
re salbaticad, distincta de gindirea cultivata sau domesticitd in 
vederea obtinerii unui randament. Aceasta gindire a aparut in 
anumite puncte ale globului si in anumite momente ale isto- 
rici, si este firesc cd Auguste Comte, lipsit de informatii etno- 
grafice (si de simtul etnografic care poate fi ddbindit numai 
prin colectarea si manipularea de informatii de acest tip), sa 
fi sesizat pe cca dintii sub forma ci retrospectiva, ca pe un 
mod de activitate mentala, anterior altuia. Asti intelegem 
mai bine cA ccle doua gindiri pot sA coexiste si si se intrepa- 
trunda, asa cum pot (cel putin de drept) sa coexislte si sa sc 
incruciseze specii naturale, unele in stare salbalica, altele asa 
cum le-au transformat agricultura sau domesticirea, desi — 
prin insusi faptul dezvoltarii lor si al conditiilor generale pe 
care le cere dezvoltarea — existenta acestora din urma ame- 
ninté cu disparitia pe celelalte. Dar, fie cd regretam sau ca 
ne bucuram de acest lucru, se cunosc inca zone in care gindi- 
rea salbatica, ca si speciile salbatice, este relativ apadrata: acesta 
¢ eazul artei, cdreia civilizatia noastra ii acorda statutul de 
rezervatie nationala, cu toate avantajele si inconvenientele le- 
gate de o formula atit de artificiala; si este mai ales cazul atitor 
sectoare ale vietii sociale inca nedestelenite si in care, din 
indiferenté sau din neputinta, si cel mai adesea fara ca noi sa 
stim de ce, gindirea salbatica continua sa prospere. 

Caracteristicile exceptionale ale acestei gindiri pe care o nu- 
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mim salbatica si pe care Comte o califica de spontana, tin mai 
ales de amploarea scopurilor pe care si le fixeazd. Ea vrea sa 
fie simultan analiticd g sintetic’, ο se desfasoare intr-o direc- 
tie si in cealalté pind la limita ei extrema, raminind totodalii 
capabila sa exercite o mediere intre acesti doi poli. Comte a 
schitat foarte bine orientarea analitica: 


ySuperstitiile care ni se par astazi cele mai absurde... 
au avut initial... un caracter filozofic cu adevarat pro- 
gresiv, cdci intretincau in mod obisnuit un stimulent encr- 
gic spre observarea perseverenta a f[enomenelor a caror 
explorare nu putea inspira direct, in acca epoca, nici un 
interes sustinut* (idem, p. 70). 


Eroarea de judecata, care apare in ultima propozitie, explica 
de ce Comte s-a insclat total asupra aspcctului sintetic: sclavi 
ai ,infinitci varictati a fenomenclor“ si asa cum confirma 
— erede el — vexploi area judicioasa“ a lor, salbaticii contem- 
porani ar ignora orice ,simbolizare nebuloasai* (p. 63). Or, 
yexplorarea judicioasa a salbaticilor contemporani*, asa cum o 
practicd tocmai etnografia, infirma, in aceste douad puncte, pre- 
judecata pozitivista. Daca gindirea salbaticd sec defineste dco- 
potriva printr-o ambitie simbolica devoranta, cum omenirea n-a 
mai incercat niciodata, precum si printr-o atentie scrupuloasii, 
indreptata in intregime asupra concretului, in sfirsit, printr-o 
convingere implicita ci aceste doua atitudini formeaza de fap! 
una singura, nu este oare tocmai pentru ca accasta gindire se 
bazeaza, atit din punct de vedere teoretic cit si din punct de 
vedere practic, pe acest ,.intcres sustinut“, a carui capacilate 
Comte i-o tagaduicstc? Atunci insd cind omul observa, expcri- 
menteazi, clasifica si face speculatii, el nu este stimulat de su- 
perstitiile arbitrare mai mult decit de capriciile hazardului, ¢a- 
rora, precum am vazut la inceputul acestei lucrari, ar fi o nai- 
vitate sé le atribuim vreun rol in descopcrirea artelor civil!i- 
zatiei*. 

Daca ar trebui sa se aleaga intre aceste doua explicatii, ar 
fi inca de preferat accea a lui Comte, cu condifia insa de a o 
descotorosi mai intii de paialogismul pe care se intemeiaza. 


* Vezi p. 154. 
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Pentru Comte, intr-adevar, intreaga evolutie intelectuala pur- 
cede de la ,,inevitabilul ascendent initial al filozofiei teologice“, 
adica de la imposibilitatea in care s-a aflat omul, la incepul 
de a interpreta fenomencle naturale fara a le asimila ,propri- 
ilor sale acte, singurele al caror mod esential de producere ar 
fi putut crede vreodata ca le intelege“ (idem, lectia a 51- ἃ; 
IV, p. 347). Cum insa ar fi putut-o face daca, printr-un proce- 
deu simultan si invers, cl nu ar fi atribuit propriilor sale acte 
Ὁ putere si o eficacitate comparabile cu acelea ale fenomenelor 
naturale? Acest om, pe care omul il exteriorizeaza, nu poate 
servi la modelarea unui zeu decit daca fortele naturii ii sint 
deja intcriorizate. Eroarea lui Comte, si a majoritatii succesori- 
lor sai, a fost de a crede οὔ omul a putut, cu oarecare vcrosi- 
militate, sd populeze natura cu vointe comparabile cu a sa, 
fara a atribui dorintelor sale anumite atribute ale acestei na- 
turi in care el se recunostca pe sine, cdci dacd ar fi debutat 
prin sentimentul numai al neputintei sale, acesta nu i-ar fi 
oferit niciodata o baza de explicatie. 


Intr-adevar, deosebirea dintre actiunea practicd, eficienta, 
si actiunea magica sau rituala, lipsita de cficacitate, nu este 
acea pe care credem a o obscrva cind le definim respectiv prin 
orientarea lor obiectiva sau subicctiva. Accst lucru poate pa- 
rea adevarat daca lucrurile sint considerate dinafard; din punc- 
tul de vedere al agentului insa, relatia se inverscaza: el concc- 
pe actiunca practica drept subiectiva in esenta si centrifuga 
in orientarea ei, fiindcd rezulta din imixtiunea lui in lumea 
fizica, pe cind operatia magica i se pare a fi un adaos la ordi- 
nea obiectiva a universului. Pentru cel care o indeplineste, ea 
prezinta aceeasi necesitate ca si inlantuirea cauzelor naturale, 
in care agentul crede doar a insera, sub forma de rituri, verigi 
suplimentare. El isi inchipuie asadar ca o observa dinafara si 
ca si cum nu ar emana de la el. 

Aceasta corectare a perspectivelor traditionale permite a se 
elimina falsa problema pe care o ridicd, pentru unii, recursul 
ynormal* la frauda si la excrocherie, in timpul operatiilor ma- 
gice. Caci daca sistemul magiei se intemeiaza in intregime pc 
credinta οὔ omul poate interveni in determinismul natural, 
completindu-l] sau modificindu-i cursul, nu are nici o impor- 
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tanta dac& o face intr-o masura ceva mai mare sau mai mi 
frauda este consubstantiala magiei si la drept vorbind, vr: 
torul nu ytriseazi“ niciodaté. Intre teoria si practica sa, deose- 
birea nu e de natura ci de grad. 


In al doilea rind, se clarificd chestiunea atit de controversata 
a raporturilor dintre magie si religie. Caci daca, intr-un anumit 
sens, sc poate spune ca religia consta intr-o umanizare a legi- 
lor naturale, iar magia intr-o naturalizare a acfiunilor umane 
— tratarea anumitor actiuni umane ca δὲ cum ele ar fi o parte 
integranta din determinismul fizic — nu este vorba aici de ter- 
menii unei alternative sau de etapele unei cvolutii. Antropo- 
merfismul naturii (in care consta rcligia) si fiziomorfismul 
omului (prin care definim magia) constituie doua componente 
totdeauna date si la care variaza numai proportiile. Asa cum 
s-a aratat mai sus, una o implica pe cealalta. Nu exista religic 
fara magic, asa cum nu exista magic care sa nu contina cel 
putin un dram de religie. Notiunca unci supranaturi nu 
exista decit pentru o umanitate care isi atribuic sicsi puteri su- 
pranaturale si care imprumuta, in schimb, naturii puterile su- 
praumanitatii sale. 


Pentru a intelege perspicacitatea de care dau dovada pre- 
linsii primitivi, atunci cind observa si interpreteaza fenomenele 
naturale, nu este nevoie, prin urmare, a invoca exercitiul unor 
aptitudini disparute sau folosirea unei scnsibilitati excesive. 
Indianul american care descifreazd o urma cu ajutorul unor 
indicii imperceptibile, australianul care identifica fara ezitare 
amprentele de pasi, lasate de un membru oarccarc al grupului 
sau (Meggitt) nu procedcaza altfel decit noi, atunci cind, con- 
ducind un automobil, percepem dintr-o singura privire, la ὁ 
usoara schimbare de orientarc a rotilor, o fluctuatie in regimul 
de functionare a motorului, sau atunci cind, dupa intentia pre- 
supusa a unei priviri, apreciem momentul de a depasi sau de 
a evita o masina. Oricit de deplasata ar putea sa para, aceasta 
comparatie e bogata in invataminte; caci ceea ce ascute faculta- 
tile noastre, stimuleazd perceptia si da siguranta judccatilor 
noastre, este, pe de o parte, faptul cd mijloacele de care dis- 
punem si riscurile la care ne expunem au crescut enorm, 
datorita puterii mecanice a motorului, iar pe de alta parte, ca 
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tensiunea care rezulta din sentimentul acestei forte incorporate 
se exercita intr-o serie de dialoguri cu alti conducatori de 
vehicule, ale cdror intentii, asemanatoare intentiei noastre, sc 
exprima prin semne pe care noi ne straduim cu tot dinadinsul 
sa le descifram, tocmai pentru ca sint semne care solicita 
intelegerea. 

Regasim asadar, transpusa in planul civilizatiei mecanice, 
aceasta reciprocitate de perspective in care omul si lumea se 
oglindesc unul in cealalta, si care singura ni s-a parut in stare 
sa explice insusirile si capacitatile gindirii salbatice. Un obser- 
vator exotic ar aprecia fara indoiala ca circulatia automobilclor 
in centrul unui oras mare sau pe o autostrada depaseste facul - 
tatile omencsti, si le depaseste intr-adevar, prin faptul cd nu 
pune exact fata in fata nici oameni, nici legi naturale, ci sis- 
teme de forye naturale umanizate de intentia conducatorilor de 
masini, si oameni transformati in forte naturale de catre encr- 
gia fizica ale carci mediatori devin. Nu mai este vorba de ορο- 
ratia executala de un agent asupra unui obicct inert, nici de 
actiunea inversé a unui obiect, promovat la rolul de agent, 
asupra unui subiect care s-ar fi deposedat pe sine in favoarea 
lui fara a-i cere nimic in schimb, adica de situatii ce comporta, 
de o parte sau de alta, o anumita doza de pasivitate: fiintele de 
fata se infrunta ca subiccti si ca obiccte totodatd, si in codul 
pe care il folosesc, 0 simpla variatic a distantci care le separa 
are forta unei conjurari mute. 


De aceea, se intelege cd o observare atenta si meticuloasa, 
indreptata in intregime asupra concretului, isi afla in simb 
lism inceputul si realizarea finala totodata. Gindirea salbatica 
nu face o deosebire intre momentul observatiei si cel al inter- 
pretarii, dupa cum semnele emise de un interlocutor, o data 
observate, nu sint mai intii inregistrate, pentru a se cauta apoi 
sa fie intelese. El vorbeste, si emisiunea sensibila aduce cu sine 
semnificatia ei, deoarece limbajul articulat se descompune in 
elemente, fiecare din ele nefiind un semn, ci intermediarul 
unui semn — o unitate distinctiva care n-ar putea fi inlocuita 
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de alta, fara ca semnificatia sa se schimbe, si care poate fi lip- 
sita ea insdsi de atributele acestei semnificatii, pe care o expri- 
ma asociindu-se sau opunindu-se altor unitati. 

Aceasta conceptie a sistemelor clasificatoare ca sisteme de 
semnificatie va reiesi si mai bine daca ni se va permite sa 
evocim succint doud probleme traditionale: aceea a raportului 
intre pretinsul totemism si sacrificiu, si aceea pe care o pun 
asemanarile pe care le prezinta, in intreaga lume, miturile 
care servesc la explicarea originii denumirilor clanice. 


Faptul ca istoria religiilor a putut vedea in totemism ori- 
ginea sacrificiului ramine inca, dupa atitia ani, un motiv de 
mirare. Chiar daca s-ar conveni, pentru nevoile cauzci, sa sc 
recunoasca totemismului o aparenta de realitate, cele doua ins- 
titutii n-ar aparea decit mai contrastante si incompatibile, asa 
cum Mauss a fost adeseori nevoit, nu fara czitare si regret, sa 
Ὁ afirme. 


Nu sustinem ca uncle socicliti segmentare, ale cdror clanuri 
poarta nume de animale sau de vegctale, n-au putut practica 
anumite forme de sacrificiu. E de ajuns sa evocam sacrificiul 
ciinelui Ja irochezi, pentru a ne convinge de contrariul. La 
irochezi insa, ciinele nu serveste de eponim nici unui clan si 
sistemul sacrificiilor este deci independent de acel al afinitat 
lor clanice. Exista, mai ales, un alt motiv pentru care cele 
doua sisteme se exclud reciproc: daca se admitc, in ambele 
cazuri, cd intre un om sau grup de oameni, de o parte, un 
animal sau o planta, de cealalta parte (fie cu titlul de eponim 
al unui grup de oameni, fie cu titlul de lucru sacrificat in 
locul omului, ori servind ca mediu sacrificatorului uman), exis- 
ta o afinitate implicit sau explicit recunoscuta, este clar ca 
in cazul totemismului nici o alta specie sau fenomen natural 
nu poate fi substituil eponimului, caci niciodata un animal nu 
poate fi luat drept altul. Daca sint membru al clanului ursului, 
eu nu pot apartine clanului vulturului, fiindcd, asa cum am 
vazut, singura realitate a sistemului consta intr-o retca de 
intervale diferentiale intre termenii admisi ca discontinui. In 
cazul sacrificiului, lucrurile se inverseazd. Cu toate cd lucruri 
distincte sint destinate adescori, in mod preferential, anumitor 
divinitati sau anumitor tipuri de sacrificiu, principiul funda- 
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mental este acel al substituirii: in lipsa lucrului prescris, ori- 
care alt lucru il poate inlocui, cu conditia sé persiste intentia, 
singura care arc importanta, chiar daca zelul insusi poate sa 
se schimbe. Sacrificiul se situeazi deci in sfera continuitatii: 


»Cind un castravete tine loc de victima sacrificata, in- 
digenii Nucr vorbesc despre el ca si cum ar fi un bou si, 
exprimindu-se in acest fel, ei depasesc intrucitva simpla 
afirmatie cA acest castravete inlocuieste boul. Ei nu sus- 
tin, desigur ca, castravetii sint boi si atunci cind se refera 
la un anume castravete, in situatia de a fi sacrificat, ca 
la un bou, ci spun doar ca el cste asimilabil unui bou in 
acest context particular, si actioncaza in consecinta, inde- 
Plinind, pe cit posibil, fiecare rit al sacrificiului exact 
asa cum o fac atunci cind victima este un bou. Ascmana- 
rea este conceptuald, nu perceptualad; cuvintul «este» se 
bazcaza pe o analogic calitativa care nu implica expresia 
unei simetrii: un castravete este un bou, dar un bou nu 
este un castravete* (Evans-Pritchard 2, p. 128). 


Intre sistemul totemismului si acel al sacrificiului exista deci 
douad deoscbiri fundamentale: primul este un sistem cuantifi- 
cat, pe cind al doilea admite o miscare de trecere continua intre 
termenii sai. Ca victima a sacrificiului, un castravete valorcaza 
cit un ou, un ou cit un pui, un pui cit o gaind, o gaina cit o 
capra, o capra cit un bou. Pe de alta parte, accasta gradatic 
¢ orientata intr-un anumit sens: in lipsa de bou se sacrifica un 
castravete, dar inversul ar fi o absurditate. Dimpotriva, pentru 
totemism sau pentru ceea ce se prctinde ca atare, relatiile sint 
intotdeauna reversibile: intr-un sistem de denumiri clanice in 
care ar figura si unul si celalalt, boul ar fi intr-adevar echiva- 
lent castravetclui, in sensul οὔ este imposibil sa fie confundati 
si ca sint la fel de indicati sa exprime intervalul diferential 
dintre cele doua grupuri pe care le conoteaza. Ei nu pot insa 
indeplini acest rol decit in masura in care totemismul (in opo- 
zitie cu sacrificiul) le proclama distincte, deci de nesubstituit 
intre ele. 

Daca dorim acum sa aprofundam cauza acestor deosebiri, o 
vom gasi in rolurile respective atribuite de fiecare sistem speci- 
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ilor naturale. Totemismul se intemeiazi pe o omologie postu- 
lata intre doua serii paralele — aceea a speciilor naturale si 
aceea a grupurilor sociale — ai cdror termeni respectivi, si 
nu o uitém, nu se aseamana intre ei doi cite doi. Numai re- 
latia globala intre serii este omomorfa: intre doua sisteme dv 
deosebiri corelatia este formala, fiecare dintre ele constituind 
un pol al opozitiei. In sacrificiu, scria speciilor naturale (de 
asta datd continua gi nu discontinua, orientata si nu reversibila) 
joaca rolul de intermcediar intre doi termeni polari, dintre care 
unul este sacrificatorul οἱ celalalt divinitatea, si intre care nu 
exista, la inceput, ο omologie si nici macar vreun alt fel de 
raport. Scopul sacrificiului este tocmai de a instaura un raport, 
nu de asemanare, ci de contiguitate, cu ajutorul unci serii de 
identificdri succesive ce se pot face in ambele sensuri, dupa 
cum sacrificiul este expiatoriu sau reprezinta un rit de comu- 
niune: deci sau de la sacrificant la sacrificator, de la sacrifica- 
tor la victima, de la victima sacralizataé la divinitate, sau in 
ordince inversa. 


Sistemul totemismulut: Sistemul sacrificrulur: 
serie maturala: ; divinitate; 
reporturi de serie naturala 
amologie: 81 raporturi de 

cap contiguitate; 
serie culturala: om, 


Aceasta insd nu e totul. De indata ce, prin sacralizarea vic- 
timei, raportul dintre om gi divinitate e asigurat, sacrificiul il 
rupe prin distrugerea chiar a acestei viclime. O solutie de conti- 
nuitate rezulta astfel din fapla omului; si cum acesta stabilise 
in prealabil o comunicare intre rezervorul uman si rezervorul 
divin, acesta din urma va trebui automat s4 umple vidul, eli- 
berind binefacerea scontata. Schema sacrificiului consta dintr-o 
operatie ireversibila (distrugerea victimei), in scopul de a declan- 
88, pe un alt plan, o operatie de asemenea ireversibila (acor- 
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darea gratici divine), a cdrei necesitate rezulta din punerea 
prealabila in comunicare a doua ,,recipiente* care nu sint la 
acelasi nivel. 


Vedem ca sacrificiul e 0 operatie absoluté sau extrema, care 
se aplicd asupra unui obiect intermediar. Din acest punct de 
vedere el se ascamana, desi se afla in opozitie fata de ele, cu 
riturile zise ,sacrilegii*, ca incestul, bestialitatea etc., care sint 
operatii intermediare aplicate asupra unor obiecte extreme; am 
demonstrat acest lucru intr-un capitol precedent, in legatura 
cu un sacrilegiu minor: aparitia unei femei indispuse in timp 
ce se desfasoara riturile vindtorii de vulturi la indienii Hi- 
datsa*. Sacrificiul urmarecste sA stabileascé o conexiune dorila 
intre doua domenii initial separate. Dupa cum o exprima foarte 
bine limbajul, scopul lui este sa obtina ca o divinitate ce se 
afla departe sa satisfacaé din plin dorintcle omenesti. Sacrificiul 
erede sa realizeze aceasta legind mai intii cele doud domenii 
prin intermediul unei victime sacralizate (obiect ambiguu, care 
tine intr-adevar si de un domeniu, si de cclalalt), apoi prin 
desfiintarea accstui termen care le conecteaza. Sacrificiul cre- 
caza astfel un deficit de contiguitate si determina (sau crede 
ca determina), prin intentionalitatea rugaciunii, aparitia unei 
continuitati compensatoare pe planul in care carenta initiala, 
resimtita de sacrificator, trasa prin anticipatie, si ca o linic 
punctata, calea de urmat catre divinitate. 


Nu e suficient asadar faptul, ca in riturile australiene de in- 
multire, cunoscute sub numele de inticiuma, se observa uneori 
consumul speciei totemice, pentru ca sa putem deduce din 
aceasta o forma primitiva, sau chiar o forma aberanta, a sa- 
crificiului: asemanarea este tot atit de superficiala ca si aceea 
care ar duce la identificarea balenei cu pestele. De altfel, acestc 
rituri de inmultire nu sint legate cu regularitate de clasificarile 
zise totemice; chiar in Australia, ele nu le insotesc intotdeauna, 
1 in alte parti din lume se cunosc numeroase exemple de rituri 


* Vezi mai sus, p 195, si unm. 
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de inmultire fara ,,lotemism* si exemple de ,,totemism* fara 
rituri de inmultire. 

Structura riturilor de tipul inticiuma indeosebi si notiunile 
implicite pe care ele se intemciaza sint foarte indepartate de 
acelea pe care le-am descoperit in sacrificiu. In socictatile cu 
rituri inticiuma, producerea (magica) si consumarea (reala) a 
speciilor naturale sint, in mod normal, separate, ca urmare a 
unei identitati postulate intre ficcare grup de oameni si o specic 
totemica, si a unei distinctii promulgate sau constatate, de o 
parte, intre grupurile sociale, de alta parte, intre spcciile natu- 
rale. Rolul riturilor inticiuma este deci de a restabili, periodic 
si pentru o scurta durata, contiguitatea intre productie si con- 
sum ca si cum ar trebui ca, din cind in cind, grupurile umanc 
si speciile naturale sa sc numere doua cite doua si pe percchi 
de aliati, inainte ca ficcare sa-si fi luat locul care ii revine in 
joc: speciile, pentru a hrani pe acesti oameni care nu le ,,pro- 
duc“ pe cle, oamenii, pentru a ,produce“ acele spcecii pe care 
isi interzic de a le consuma. Prin urmare, in riturile inticiuma, 
oamenii confirma pentru moment identitatea lor substantiala 
cu speciile lor totemice respective, prin dubla regula ca fiecarce 
grup produce ceea ce consuma gi consuma ceea ce produce si 
ca aceste lucruri sint aceleasi pentru fiecare si diferite pentru 
toti; datorita acestui fapt, jocul normal al reciprocitatii nu va 
mai risca sd creeze confuzii intre definitiile fundamentale care 
trebuie sa fie periodic repetate. Daca desemnam scria naturala 
prin majuscule si seria sociala prin litere mici 


ABCDE.......N 
QD Od Cee a 


inticiuma aminteste afinitatea intre A si a, B si Ὁ, C sic, N si 
n, atestind ca atunci cind in cursul normal al existentei grupul 
Ὁ isi incorporeaza prin consum alimentar speciile A, C, Ὁ, E... N, 
grupul a, speciile B, C, Ὁ, E ... N si asa mai departe, este 
vorba de un schimb intre grupuri sociale si de un arbitraj 
intre asemanare gi contiguitate, si nu de o inlocuire a unei ase- 
maniri printr-o alta asemanare, sau a unei contiguitati printr-o 
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alta contiguitate*. Sacrificiul recurge la comparatie ca mijloc 
de a sterge deosebirile si spre a stabili contiguitatea; prinzurile 
zise totemice instaureaza contiguitatea, dar numai cu scopul de 
a permite o comparatie al carei rezultat scontat este de a con- 
firma deosebirile. 


Cele doua sisteme se opun asadar prin orientarea lor, meto- 
nimicad intr-un caz, metaforicd in celalalt. Aceasta antisimetrie 
insd le lasd inca pe acelasi plan, cind de fapt ele se situeaza, 
clin punct de vedere epistemologic, la niveluri diferite. 


Clasificdrile totemice au un fundament obiectiv dublu: spe- 
ciile naturale exista cu adevarat, si ele exista sub forma dis- 
continua; in ce priveste segmentele sociale, ele exista de aseme- 
nea. Totemismul, sau ceea ce se pretinde ca atare, se margi- 
neste de a concepe o omologie de structurd intre cele doua 
serii, ipotezd perfect legitima, fiindcd segmentele sociale sint 
instituite si sta in puterea fiecdrei societati de a face ipoteza 
plauzibila, adaptindu-i regulile si reprezentarile sale. Din con- 
tra, sistemul sacrificiului face sA intervind un termen inexistent 
— divinitatea, si adopta privitor la seria naturala o conceptie 
obiectiv falsa, intrucit am vazut ca si-o reprezinta ca fiind con- 
tinuad. Pentru a exprima dccalajul dintre totemism si sacrificiu, 
nu este deci suficient a spune cd primul e un sistem de refe- 
rinte, iar al doilea un sistem de opcratii, cd unul claboreazd o 
schema de interpretare, pe cind celalalt propunc (sau crede 
οὔ propune) o tehnicd pentru a obtine anumite rezultate; fapt 
este cd unul e adevdrat, celdlalt fals. Mai exact, sistemele clasi- 


*Indiemi din Canada oriental nu manincd carne de cerb atunci 
cind vineaz4 cerbul, nia pastrdvi in anotimpul pescuitului (Jenness 
1, p. 60). Ei consum& deca numai cind nu ucid si ucid numai atunci 
cind nu consuméa Reciprocitatea dintre om $1 specia animala este de ace- 
lasi tip cu aceea care, in unele triburi australiene, se stabileste intre 
dou4 grupuri de oameni prin intermediul unei specii naturale. De 
διὰ parte, in Canada e vorba de ο reciprocitate diacramicé si nu, ca in 
Australia, de una sinaronici. Aceeasi deosebire apare si la wdigenii 
Pueblo, din gnupul Keresan: εἶπ fiecare an (stépinul junglei) alegea 
citeva specii sdlbatice, atit animale cit $i vegetale, asupra c4rora se 
cancentra pentru a provoca abundenta lor; lista speciilor alese se modi- 
fica de la un an la altul* (L. A. White, p. 306). Avesta este deci chiar 
un rit intictwma, plasat ins pe axa succesiunilor, in loc de axa simmul- 
taneitatiior. 
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ficatorii se situeazi la nivelul limbii: ele sint coduri mai mult 
sau mai putin bine alcatuite, dar intotdeauna cu scopul de a 
exprima sensuri, pe cind sistemul sacrificiului reprezinta un 
discurs specific si lipsit de bun-simt, cu toate ca cste frecvent 
proferat. 


Intr-o alta lucrare, am amintit pe scurt miturile privind 
originea institutiilor zise totemice si am aratat ca, chiar i 
regiuni care se afla departe una de alta si cu toate afabulatiilce 
diferite, din aceste mituri se desprinde acccasi invatatura, si 
anume: 1) ca aceste instilutii se bazeazi pe o corespondenta 
globala intre doua scrii si nu pe corespondente particulare 
intre termenii lor; 2) οἄ aceasta corespondenta este metaforica 
gi nu metonimicd; 3) in sfirsit, ca ea nu devine vadita decit 
dupa ce fiecare scric a fost in prealabil saracita prin suprima- 
rea unor clemente, in asa [cl ca discontinuitatea lor interna 
sa reiasd clar (Lévi-Strauss 6, pp. 27—28 si 36—37). 

Prin precizia si prin bogatia ei (cu atit mai izbitoare cu cit 
miturile analizate ne sint cunoscute numai in \crsiuni prescur- 
tate sau mutilate"), aceasta invatatura contrasteaza in mod 
curios cu neinsemnatatea miturilor, care explica denumirile 
Pproprii fiecdrui clan. In toata lumea cle se ascamna intre cle, 
dar mai cu seama prin saracia lor. Australia poseda desigur 
mituri complexe care se preteaza la o analiza semantica, inspi- 
rata de accea pe care noi am aplicat-o miturilor din alte re- 
giuni (Stanner 2). Cu toate acestea, specialistii acestui conti- 
nent sint obisnuiti sé culcaga mituri in care atribuirca catre 
un grup totemic a unui stramos jumatatc-om, jumatatc-animal 
rezulta dintr-o simpla constatare: mitul ia acl cd stramosul 
a aparut in cutare loc, ca a parcurs cutare traseu, ca a savir- 
git ici si colo anumite actiuni care il indicd drept autorul unor 
accidente de teren care pot fi observate inca, in sfirsit, ca s-a 
oprit sau οἄ a disparut intr-un loc determinat. In consccinta. 
mitul se reduce propriu-zis la descrierea unui itincrar si nu 


* Firth (2) a publicat recent versiuni mai complete ale mitului din 
Tikopia. 
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adauga nimic sau aproape nimic faptelor remarcabile pe care 
pretinde c4 le fundamenteaza, de pilda, cd un traseu, izvoarele 
cu apa, boschetele sau stincile care 1] jaloneazd prezinta pentru 
un grup uman o valoare sacra si cd acest grup proclama afini- 
latea lui cu cutare sau cutare specie naturald: omida, strut 
sau cangur. 

Fara indoiala cd, asa cum a subliniat T.G.H. Strehlow, folo- 
sirea exclusiva a pidgin-ului i-a silit multa vreme pe investi- 
gatori sd se multumeasca cu versiuni pe cit de sumare, pe atit 
de ridicole. Dar, cu toate ca astazi dispunem de numeroase 
texte cu traducere juxtaliniara si de adaptari care sint opera 
unor specialisti compctenti, alte regiuni ale lumii unde obsta- 
colele lingvistice au fost mai repede depasite, furnizeaza mituri 
care sint exact de acelasi tip. Sa ne marginim aici la trei exem- 
ple, toate americane, dintre care primele douad provin, respec- 
tiv, din nordul gi din sudul Statelor Unite, iar al treilea din 
Brazilia centrala. 


Pentru a explica denumirile lor clanice, indienii Menomini 
spun ca ursul, cind a capatat forma omeneasca, s-a stabilit im- 
preuna cu nevasta lui nu departe de gura riului Menomini, 
pescuind nisetrel, care constituia singura lor hrana (clanurile 
ursului si nisetrului apartin aceleiasi fratrii). Intr-o zi, trei 
pasari-tunet se asezara pe un banc stincos care se vede in lacul 
Winnebago, in locul zis Fundul-Lacului. Dupa ce se preschim- 
bard in oameni, ele facurd o vizita ursilor si cazura de acord 
cu ei 58 convoace citeva animale, cdrora mitul le precizeaza 
locul de nastere sau de resedinta. Toate pornira la drum. Dupa 
ce ajunse la Green Bay, pe lacul Michigan, lupul, care nu stia 
sa inoate, fu transportat pe celalalt mal datorita unui val bine- 
voitor. In semn de recunostin{a, el adopta valul ca pe unul 
din totcmurile clanului sau. O intimplare analoga, pe care 
mitul o situeazi aproape de Mackinaw, tot pe lacul Michigan, 
avu ca rezultat asocierea ursului negru si a vulturului plesuv. 
Datorita tot unor intilniri intimplatoare si unor servicii aduse, 
se stabilira relatii intre celelalte clanuri: elan, cocor, ciine, 
cerb, castor etc. Hoffman, Skinner ἢ. 

Clanul mustarului sdlbatic al indienilor Hopi poarta acest 
nume si totodata pe acelea ale stejarului, cocosului salbatic gi 
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cautat sa se astimpere plinsetele unui copil, dindu-i- 
de mustar culese in drum si o ramura de stejar (diata 
dupa care fu intilnit cocosul, apoi razboinicul. Clanyl viezurc- 
lui si al fluturelui este astfel numit, fiindcd stramosg{i sai adu- 
sesera cu ei un om-viezure, cu care facusera cunostinta cu 
putin inainte de a prinde un fluture pentru a distra un copil; 
copilul era insa bolnav si viezurele fu accla care-1 tamadui cu 
ierburi de leac. Stramosii clanului iepurelui si tutunului gasi- 
ra planta si intilnira animalul; acei din clanul Patki, inspirin- 
du-se de la intimplarile de pe drum, luard numcle de lac, 
de nor, de ploaie, de zipadd si de ceaté. Undeva, intre 
actuala asezare a localitatii Phoenix (Arizona) si Micul Colorado, 
stramosii clanului ursului descoperira un schelct de urs, de la 
care le vine numcle; dar o alta ceata gasi piclea, cin care micile 
rozatoare smulsescra parul ca sd-si captuseascd cu cl vizuina. 
Din aceasta picle isi facura curele si de atunci clanul curelci 
gi clanul ursului sint asociate; o a treia ceata lua numcle ro- 
zatoarelor si se alie clanurilor precedente (V oth 4, Parsons). 

Sa trecem acum la America de Sud. Indienii Bororo poves- 
tesc ca Soarele si Luna apartin clanului Badedgeba al jumatatii 
Cera, in urma unei dispute intre un tata si un fiu care voiau 
sa-si insuseascd numele acestor corpuri ceresti. Interveni o 
tranzactie, pastrindu-se pentru tata numele de Soare $i dc 
Drumul-Soarelui. Tutunul apartine clanului Paiwe, pentru ca 
un indian din acest clan descoperi intimplator frunzele lui in 
pintecele unui peste caruia, inainte de a-1 gati, ii scoasc marun- 
taiele. Seful clanului Badedgeba ,negru“ poseda odinioara citc- 
va pasari negre (Phimosus infuscatus) si rosii (Ibis rubra), dar 
colegul sau Badedgeba ,rosu* i le fura gi el trebui sa consimta 
la o impartire dupa culoare (Col bacchini). 


Toate aceste mituri cu privire la originea denumirilor clani- 
ce se aseamana intr-atita, incit e inutil sa mai citam exemple 
provenind din alte regiuni ale lumii, cum e Africa, unde ele 
de asemenea abunda. Care sint, deci, caracteristicile lor co- 
mune? Mai intii, o concizie care nu lasa loc unor digresiuni 
aparente, adeseori pline de un sens ascuns. Unui analist, ὁ 
povestire redusd la contururile ei esentiale, nu-i rezerva nici 
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Ὁ surprité. In al doilea rind, aceste mituri sint fals etiologice 
(presupukind cé un mit ar putea fi intr-adevar astfel), intrucit 
genul de\explicatie pe care o dau se reduce la o expunere 
foarte pufin modificata a situatiei initiale; din acest punct de 
vedere, eld oferd un caracter redundant. Mai curind decit etio- 
logic, rolul lor pare a fi de demarcare: intr-adevar, ele nu 
explica o origine si nu indica o cauza, dar invocad o origine 
sau o cauza (insignifiante, in sine), pentru a punc in evidenta 
un amanunt oarecare sau pentru a ,marca“ o specie. Acest 
amanunt, aceasta specie, dobindesc o valoare diferentiala, nu 
in functie de originea speciala care le este atribuita, ci prin 
simplul ἔαρι οὔ poseda o origine, pe cind alte amanunte sau 
alte specii nu o au. Istoria se introduce pe ascuns in structura, 
sub o forma modesta si aproape negativa: ea nu motiveaza 
prezentul, dar opercaza o selectie intre elementele prezentului, 
acordind numai unora dintre ele privilegiul de a avea un 
trecut. Prin urmare, saracia miturilor totemice provine din 
faptul ca fiecare are ca functie exclusiva de a fundamenta 
o deosebire ca deosebire: ele sint unitatile constitutive ale unui 
sistem. Chestiunea semnificatici nu se pune la nivelul fiecarui 
mit luat izolat, ci la nivelul sistemului ale cdrui elemente sint 
miturile. 

Or, regasim aici un paradox deja discutat intr-un alt capi- 
tol*. Sistemele care ne preocupa sint greu ,mitologizabile* ca 
atare, pentru ca existenta lor sincronicad virtuala e angajata 
intr-un conflict permanent cu diacronia: ca ipotezd, elementele 
sistemului sint dincoace de mit, ca destinatie ins’, ansamblul 
e intotdeauna dincolo si s-ar spune ca mitul alearga dupa el 
ca 5ἅ-] ajunga. ΕἸ nu reuscste decit in cazuri cxceptionale, 
fiindcd sistemul este continuu absorbit de istorie, si cind se 
crede ca a reusit, o noua indoiala apare: corespund oare re- 
prezentarile mitice unci structuri actuale care modeleaza prac- 
lica sociala si religioasé, sau exprima numai imaginea incremc- 
nita cu ajutorul careia filozofii indigeni isi fac iluzia ca fixeaza 
Ὁ realitate care le scapa? Oricit de importante ar fi descoperi- 
rile facute in Africa de Marcel Griaule, ne intrebam adcsca 
daca cle tin de una sau de cealalta interpretare. 


* Vezi mai sus, pp. 212—219. 


GINDIREA SALBATICA 398 


Cele mai vechi teorii asupra totemismului sint pargd infec- 
tate de acest paradox, pe care n-au fost in stare sa-l fprmuleze 
clar. Daca McLennan, si dupa el Robertson Smith fi Frazer 
(IV, pp. 73—76, 264—265), au sustinut cu atita conyingere ca 
totemismul era anterior exogamiei (propozitie, dup& parerea 
noastra, lipsita de sens), aceasta se explicd prin faptul cd to- 
temismul le aparea ca pur si simplu denotativ, in vreme ce 
banuiau caracterul sistematic al exogamiei: or, sistemul nu sc 
poate stabili decit intre elemente deja denotate. Pentru a per- 
cepe insa si totemismul ca sistem, ar fi trebuit 5ἅ-} situeze in 
contextu] lingvistic, taxinomic, mitic si ritual, de care acesti 
autori incepusera prin a-l izola, preocupati fiind a trasa con- 
tururile unei institutii arbitrare. 

In realitate, asa cum am mai aratat, lucrurile nu sint atit 
de simple. Ambiguitatca totemismului ¢ reala, pe cind institu- 
{ia imaginata in speranta de a o inlatura, nu este asa. Intr-a- 
devar, in functic de punctul de vedere adoptat, pretinsul 
totemism prezinta sau exclude caracteristicile unui sistem. Este 
Ὁ gramatica sortita sa se deterioreze devenind lexic. Spre deo- 
sebire de alte sisteme de clasificare, care sint mai cu seama 
concepute (cum sint miturile) sau executate (cum sint riturile), 
totemismul este aproape intotdeauna trdit, adicd el adera la 
grupuri concrete si la indivizi concreti, pentru ca este un sis- 
tem ereditar de clasificare*. 

Prin urmare, se intelege de ce se iveste un conflict permanent 
intre caracterul structural al clasificdrii si caracterul statistic al 
suportului sau demografic. Ca un palat dus de un fluviu, cla- 
sificarea tinde si se dezarticuleze si sub efectul curentilor si al 
apelor moarte, al obstacolelor si al strimtorilor, partile sale se 
imbina intre ele altfel decit ar fi vrut arhitcctul. In totemism, 
prin urmare, functia are intiietate asupra structurii; problema 
pe care el nu a incetat sa o puna teoreticienilor este aceca a 
raportului dintre structura si evcniment. Marea lectic a totc- 
mismului e οὔ forma structurii poate uneori supravictui, chiar 
cind structura insdsi sucomba din cauza evenimentului. 


* Fara indoiala, anmmite farme de totamism nu sint, propriu-zis, ere- 
ditare; dar chiar in acest caz, sistemul e sustimut de oameni concreti. 
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Exist§ deci un fel de antipatie funciara intre istoric gi siste- 
mele de\clasificare. Aceasta explicd poate ccea ce am fi ispititr 
sa numim ,,vidul totemic“, dat fiind ca tot ceea ce ar pulva 
evoca totemismul pare sa lipseascd aproape complet din aria 
marilor cjvilizatii din Europa si din Asia, chiar in stare de 
vestigii. Cauza nu consta oare in faptul cd acestea au preferat 
sa se explice pe sine prin istorie, si cd accasta incercare e in- 
compatibila cu aceea care clasifica lucrurile si fiintele (naturale 
gi sociale) cu ajutorul unor grupuri finite ? Clasificarile totemicc 
isi repartizeaza, fara indoiala, grupurile intre o serie originara 
si una dcrivata: cea dintii cuprinde spcciile zoologice si botanicc 
sub aspcctul lor supranatural; cca de-a doua, grupurile umane 
sub aspectul lor cultural, si se afirma ca prima exista inaintca 
celei de-a doua, pe care oarecum a generat-o. Cu toate acestea, 
seria originara continua sa traiasca in diacronie, prin speciile 
animale si vegetale, paralel cu seria umana. Cele doua serii 
exista in timp, dar se bucura de un regim atemporal, pentru 
ca, fiind reale si una si cealalta, ele ratacesc impreuna, rami- 
nind asa cum erau in momentul separarii lor. Seria originara 
e intotdeauna prezenta, gata de a servi ca sistem de referinta 
pentru interpretarea sau rectificarca schimbarilor ce se produc 
in seria derivata. Daci nu practic, cel putin teoretic, istoria 
este subordonata sistemului. 

Cind, insa, o societate se declara de partea istorici, clasifica- 
rea in grupuri finite devine imposibila, pentru ca seria derivata, 
in loc de a reproduce o serie originara, se confunda cu ca 
pentru a forma o scrie unica, al carei fiecare termen este 
derivat in raport cu cel care il precede si originar in raport cu 
cel care ii urmeazd. In loc de o omologie data o data pentru 
totdeauna intre doua serii, fiecare din ele fiind, pe seama ei, 
finita si discontinua, se postuleazd o evolutic continua in ca- 
drul unci singure serii, care accepta termeni in numar ncli- 
mitat. 

Anumite mitologii polineziene se situeaza in acel punct critic 
in care diacronia biruie irevocabil sincronia, facind imposibila 
interpretarea ordinii umane ca o proiectie fixa a ordinii natu- 
rale, dat fiind ca aceasta din urma o genereaza pe cealalta, 
care o continua, in loc de a o reflecta: 
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»Foc si Apa se unira si din casatoria lor se /nascura 
pamintul, stincile, arborii si tot restul. Sepia se flupta cu 


focul si fu invinsa. Focul se lupta cu stincile, c: invin- 
sera. Pictrele cele mari luplara impotriva celor fmici, care 
iesira invingatoare. Pietrele cele mici luptara iarba si 


iarba invinse. Iarba lupta cu arborii, ea fu batutA si arborii 
cistigara. Arborii luptara cu lianele, fura batuti si lianele 
iesira victorioase. Lianele putrezira, viermii se inmultira 
si din vermi 5868 prefacura in oameni* (G. Turner, 
pp. 6—1). 


Acest evolutionism exclude orice sinteza de tip totemic, caci 
lucrurile gi fiintele naturale nu oferd modelul static al unei di- 
versitati de anemenea statice intre grupuri umane, si se ordo- 
neaza ca geneza a unei umanitati a carei venire o pregatesc. 
Aceasta incompatibilitate punc insa, la rindul ei, o problema: 
daca ca exista, cum reusesc oare sislemcle clasificatoare fie si 
climine istoria, fie — cind acest lucru nu c posibil — sa o 
integreze ? 

Am sugerat in alta parte ca distinctia nepotrivita dintre ,,po- 
poarele fara istorie“ si celclalle ar putea fi inlocuita cu folos 
printr-o distinctie intre ceea ce noi numeam, pentru nevoile 
cauzei, societa{ile ,,reci* si societatile ,,calde“: unele cautind, 
datorita institutiilor pe care si le creeaza, sd anuleze in mod 
cvasi-automat ecfectul pe care factorii istorici l-ar putea avca 
asupra echilibrului si conlinuitatii lor; cclelalte, intcriorizind 
cu hotarire devenirca istoricda, pentru a face din ca motorul 
dezvoltarii lor (Charbonnier, pp. 35—47; Lévi-Strauss 
4, pp. 41—43). Trebuic totusi sa dcosebim citeva tipuri de 
insiruiri istorice. Unele din ele, desi se desfasoara in timp, 
prezinta un caracter recurent: astfel, ciclul anual al anotimpu- 
rilor, acel al victii individuale sau acel a! schimburilor de 
bunuri si de servicii in sinul unui grup social. Aceste insirui 
nu pun nici o problema, pentru ca se repeta periodic in timp, 
fara ca structura lor δᾶ fie in mod necesar altcrata; tclul socie- 
tatilor ,,reci* este de a face in asa fel, incit ordinea de succe- 
siune temporala sa influenteze cit mai putin cu putinta asupra 
continutului fiecdreia. Fara indoiala ca aceasta nu le reusestc 
decit incomplet, dar aceasta e norma pe care si-o fixeaza. In 
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afara Ye faptul cd procedeele pe care le folosesc sint mai eficace 
decit vor sa ο admita unii etnologi contemporani (Vogt), adeva- 
rata problema nu este de a sti ce rezultate reale obtin ele, ci 
care e \ntentia durabila care le calauzeste, caci imaginea pe 
care si-q fac despre ele insele este o parte esentiala a realitatii 
lor. 

In aceasta privinta, e tot atit de fastidios pe cit e de inutil 
de a aduce tot soiul de argumente spre a dovedi ca orice socic- 
late se afld in istorie si ci ea se schimba: aceasta este doar 
evidenta insasi. Dar, invergunindu-ne impotriva unei demon- 
stratii de prisos, riscém sa subestimam faptul ca societatile 
umane reactioneaza in moduri foarte diferite la aceasta conditie 
comuna: unele o accepta de voie sau de nevoie si, devenind 
constiente de ea, ii amplificd consecintele (pentru ele inscle si 
pentru alte societati) in proportii enorme; altele (pe care, din 
acest motiv, le numim primitive) o ignora voit si incearca, cu 
Ὁ abilitate pe care noi o subestimam, sa permanentizeze cit 
mai mult posibil acele stari ale dezvollarii lor, pe care Je con- 
sidera _,,primare“. 

Pentru ca ele sa ajunga la aceasta, nu este de ajuns ca 
institutiile lor sa exercite o actiune regulatoare asupra insirui- 
rilor recurente, limitind incidenta factorilor demografici, amor- 
lizind antagonismele care sc manifesta in sinul grupului sau 
intre grupuri, in sfirsit, perpetuind cadrul in care se desfasoara 
activitatile individuale si colective*; mai este necesar ca si acele 
siruri de evenimente nerccurente, ale cdror efecte sc acumulcaza 
pentru a produce rasturnari economice si sociale, sa fie rupte 
de indata ce se formeaza, sau ca fiecare societate sa dispund 
de un procedeu cficace spre a preveni formarea lor. Este cu- 
noscut acest procedeu care consta nu in a nega devenirca isto- 


* La inceputul unui studiu recent,G. Balandier anun{4 cu multa zarva 
«ἃ a sosit in sfirsit timpul pentru stiinta sociald sa _,inteleagi societatea 
in insdgi viata si in devenirea ei“. Dup& care el descrie, intr-un mod de 
altfel foarte pertinent, instatutii al cdror scop este — dupa proprii sii 
termeni — de ,a regrupa“ neamurile amenintate de risipire, de ,,a co- 
recta“ fdrimitarea lor, de ,a reinvia“ solidaritatea lor, de ,a stabili* o 
comunicare cu stramosii, de ,a impiedica membrii clanului, care sint 
despartiti, 98 devind strdini unii fata de altii*, de a procura un 
instrument de aparare impotriva canflictelor“, de ,a controla* si de ,a 
st4pini“ antagonismele si rdsturndrile cu ajutorul unui ribual ,,regle- 
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rica, ci in a o admite ca o forma fara continut: exista in fr-adc- 
var un inainte si un clupa, dar singura lor semnificatie fste de 
a se reflecta una pe cealalta. Asa se face ca toate activitatile 
indigenilor Aranda din zona nordica reproduc pe accleq pe care 
se crede ca le practicau inca stramosii lor totemici: ᾽ν 


»Stramosul gurra νἱπθαζᾶ, ucide si πιᾶηϊποᾶ /peramcle 
(bandicoot) si fiii sai continua de asemcnea sa le cautc. 
Oamenii-larve «witchetty» din Lukara isi petrec viata, zi 
de zi, extragind larve din radacinile salcimilor... Stra- 
Mosul ragia (prun salbatic) se hraneste cu accle bace pe 
care le aduna fara incetare intr-un vas mare de lemn. 
Stramosul rac continua mereu sa ridice zigaz dupa zagaz 
de-a curmezisul valurilor al cdror curs il urmeaza: si nu 
va inceta niciodata sa inhate pestii... [dar prin reciproci- 
tate]... ; dacd miturile indigenilor Aranda din nord sint 
tratate ca un tot, se va gasi in cle descricrea amanuntita 
a tuturor formclor de activitati la care se dedau inca indi- 
genii din Australia centrala. Prin mituri, indigenu poate 
fi vazut la treburile sale zilnice: vinind, pescuind, culc- 
gind plante salbatice, preparind mincarea si lucrind diver- 
se instrumente. Toate aceste munci isi au originca la 
stramosii totemici; si in acest domeniu, de asemenea, indi- 
genul respecta orbeste traditia: el ramine credincios ar- 
melor primitive pe care le foloseau strabunii lui indepar- 
tati, si ideea de a le perfectiona nu-i vine niciodata in 
minte* (T. G. H. Strchlow, pp. 34—35). 


Preferim aceasta marturie tuturor acelora provenind din alle 
regiuni ale lumii si care ar fi putut fi citate in acelasi sens, 


mentat minufios“ cane este ,un factor de cansolidare a structunlor so- 
ciale si politice“. Ne vom declara bucuras de acord ou dinsul, expri- 
mindu-ne ins& indoiala cd ar fi el insusi de acord cu premisele sale, 
pentru a reounaaste cA institutiile, cdrara la inceput le-a contestat ca 
ar fi fost intemeiate pe ,raporturi logice“ gi pe ,structuri fixe (p. 23). 
demmnstreaz4 de fapt ,prevalarea logicii sociale traditionale* (p. 35) si 
c& ,sistamul clasic dezvaluie astfel, in cursul ὑπαὶ parioade indelungate, 
© surprinzdtoare capacitate ,,asimilatoare* (p. 34). In toate acestea ,sur- 
prinz&teare“ e numaij surpriza autorului. 


TIMPUL REGASIT 403 


deoarece emana de la un etnolog nascut si crescut printre indi- 
geni, vorbind curent limba lor, si care a ramas profund atasat 
de ei. Nu se poate deci banui din partea lui nici neintelegere, 
nici rea-vointa. Ne vine greu, fara indoiala (cum ii este si lui, 
daca tinem seama de cele ce urmeaza in text), si nu judecam 
defavorabil o atitudine care contrazice in mod flagrant acea 
nevoie avida de schimbare specifica civilizatiei noastre. Cu toate 
acestea, fidelitatea incdpatinata fata de un trecut, inteles ca un 
Model atemporal, mai curind decit ca o etapda devenirii, nu tra- 
deaza4 nici o carenta morala sau intelectuala; ea exprima ὁ 
pozitie adoptata constient ori inconstient si al cdrei caracter 
sistematic este atestat, in lumea intreaga, de aceasta justificare 
neincetat repetata a fiecdrei tehnici, fiecdrei reguli si fiecdrui 
obicei, cu ajutorul unui argument unic: am invatat-o de la 
stramosi, aga cum in alte domenii, pind la o epoca recenta, 
vechimea si continuitatea sint pentru noi fundamentele legiti- 
mitatii. Aceasta vechime insd e afirmata in sens ahsolvt. in- 
trucit ea merge pina la originea lumii, iar aceasta continuitate 
nu admite nici oricntare, nici gradatie. 


Istoria miticd ofcra asadar paradoxul de a fi simultan rupta 
gi legata de prezent. Rupta, fiindcd primii stramosi crau dc 
o natura difcrita decit oamcnii contemporani: ci crau creatori, 
pe cind acestia sint imitatori; legata, fiindcd dc la aparitia 
stramosilor nu s-au petrecut decit evenimente a cadror recurenta 
slerge periodic specificul lor. Ramine sa aratam cum reuseste 
gindirea salbatica nu numai sa depaseasca aceasta dubla contra- 
dictie, dar si sA scoata din ea materia unui sistem coerent, in 
care o diacronie, oarecum tcmperata, colaboreaza cu sincronia 
fSré riscul ca intre ele s4 se nasca noi conflicte. 


Datorita ritualului, trecutul ,rupt* de mit se articuleazé 
de o parte, cu periodicitatea biologica si sezoniera. εἰς alta 
parte, cu trccutul ,legat“ care uneste, de-a lungul generatiilor 
pe morti si pe vii. Acest sistem sincro-diacronic a fost bine 
analizat de Sharp (p. 71), care grupeaza riturile triburilo: 
australiene din peninsula York in trei categorii. Riturile de 
control sint pozitive sau negative; cle tintesc fie sa sporcasca, 
fie sA restringd speciile ori fenomencle totemicc, cind in 
avantajul, cind in detrimentul colectivitatii, fixind cantitatea 
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de spirite sau de substanta ρίγι[υ81]8 a cdrei eliberare, in 
centrele totemice stabilite de stramosi in diverse puncte alc 
teritoriului tribal, va fi permisa. Riturile istorice sau comc- 
morative creeazi din nou atmosfera sacra si binefacdtoare a 
timpurilor mitice — epoca de ,,vis“*, spun australienii —, pe 
ai cdror protagonisti si maretele lor fapte, cle le reflecta ca 
intr-o oglindd. Riturile de doliu corespund unui demers in- 
vers: in loc de a incredinta unor oameni vii sarcina de a 
personifica stramosi indepartati, aceste rituri asigura recon- 
versiunca, in strdmosi, a unor oameni care au incctat de a fi 
vii. E vizibil deci cA sistemul ritualului are functia de a de- 
pasi si dc a integra trei opozitii: pe aceea a diacroniei si a 
sincroniei, accea a caracterelor periodice sau aperiodice, pce 
care si una si ccalalta le pot prezenta si, in sfirsit, in cadrul 
diacronici, accea a timpului reversibil si a timpului irever- 
sibil, dat fiind ca, desi prezentul si trecutul sint tcoretic dis- 
tincte, riturile istorice transporta trecutul in prezent si ritu- 
rile de doliu — prezentul in trecut, si ci cele doud procedee 
nu sint cchivalente: despre eroi mitici se poate spunc intr-a- 
devar ca revin, cdci in personificarea lor sta intreaga lor rca- 
litate; oamenii insi mor de-a binelea. Iata schema: 


VIATA 
permanenta si periodicitate 
rituri de control (+ —) 


SINCRONIE 
VIS MOARTE 
trecut —> prezent prezent—> trecut 
rituri istorice riturm de doliu 


(-) 


DIACRONIE 
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In Australia centralé acest sistem este complctat sau intaril 
prin folosirea de ciuringa sau tjurunga, care a dat loc la multe 
speculatii vechi si recente, pe care insa consideratiile prece- 
dente ne ajuta sa-1 explicdm. Riturile comemorative si func- 
rare postulcaza ca intre trecut si prezenl trecerea este posi- 
bild in ambele sensuri, fard insd a furniza dovada. Ele se 
pronunté cu privire la diacronie, dar si aceasta o fac in ter- 
meni de sincronie, dat fiind ca faptul singur de a le celebra 
echivaleazd cu schimbarea trecutului in prezent. Se ἱπίοϊορο, 
asadar, cA anumite grupuri au incercat si dovedeasca, sub o 
forma tangibila, existenta diacronica a diacroniei in cadrul 
insusi al sincronici. Este semnificativ, din acest punct de vw- 
dere, cd importanta ciuringdi este mare mai ales la indigenii 
Aranda din apus si din nord, si ca ea descreste pina la dispa- 
ritia completa, pe masur& ce se inainteazd spre nord. Intr-a- 
devar, la aceste grupt#ri Aranda, problema raportului dintre 
diacronie si sincronie devine si mai spinoasa, prin faptul ca 
ei isi reprezinta stramosii totemici nu ca eroi individualizati, 
ai caror urmasi directi ar fi toti membrii grupului totemic, 
in felul indigenilor Arabana si Warramunga (Spencer si Gillen, 
pp. 161—162), ci sub forma unci multimi indistincte, care ar 
trebui 5ἅ cxcluda, in principiu, pind si notiunca de continui- 
tate genealogicd. De fapt, dupa cum s-a vazut intr-un alt 
capitol*, la acesti Aranda, dintr-un anumit punct de vedere, 
totul se petrece ca si cum, inainte de a se naste, fiecare indi- 
vid ar fi tras la sorti pe stramosul anonim a carui reincarnare 
va fi cl. Fara indoiala, din cauza organizarii lor sociale sub- 
tile, care acordd cu darnicie sincroniei avantajul distinctiilor 
clare si al definitiilor precise, chiar raportul dintre trecut si 
prezent le apare in termeni de sincronic. Rolul ciuringdi ar 
fi astfel de a compensa sardacirea corelativa a dimensiunii dia- 
cronice: ei sint trecutul, materialmente prezent, si ofera mij- 
locul de a impaca individuatia empiricd si confuzia mitica. 

Se stie οὔ ciuringa sint obiecte de piatra sau de lemn, de 
forma aproximativ ovala, cu extremitati ascutite sau rotunjite, 
gravate adeseori cu semne simbolice si uneori simple bucati 


* Vezi mai sus, p. 229. 
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de lemn sau galeti neprclucrati. Oricare i-ar fi aspectul, fie- 
care ciuringa reprezinta corpul fizic al unui anumit stramos 
si e atribuit cu solemnitate, generatii dupa generatii, acelui 
om in viata care 6 considerat a fi acest stramos reincarnat. 
Ciuringa sint strinse laolalta 5: ascunse in adaposturi naturale, 
departe de potecile frecventate. Ele sint scoase periodic pen- 
tru a fi controlate si minuitc, si !a fiecare din aceste ocazii 
sint lustruite, gresate si vopsitc, nu fara a li se adresa ruga- 
ciuni si incantatii. Prin rolul lor si prin tratamentul ce li se 
rezerva, ele oferd analogii izbitoare cu documentele de arhiva, 
pe care le ascundem in 1azi sau le incredintam pazei secrete 
a notarilor si pe care, din cind in cind, le controlam, cu me- 
najamentele cuvenite lucrurilor sacre, pentru a le repara daca 
este nevoie, sau pentru a lc incredinta unor dosare mai ele- 
Bante. Si in asemenca ocazii recitam si noi cu placere marile 
mituri, a cdror amintire ne-o redestcapta contemplarea pagi- 
nilor rupte si ingalbenite: fapte si gesturi ale stramosilor 
nostri, istoria locuintelor noastre de la construirea lor sau de 
la prima lor cesiune. 

Nu este, prin urmare, de nici un folos sa cercetam, tot atit 
de amanuntit ca Durkheim, cauza caracterului sacru al ciu- 
ringai. Cind un obicei exotic ne captiveaza, in ciuda (sau din 
cauza) ciudateniei sale aparente, aceasta se intimpla, in ge- 
neral, pent ἃ οὔ ne prezinta, ca o oglindd deformanta, o ima- 
gine familiara 3i pe care o recunoastem confuz ca atare, fara 
sa izbutim totusi sa o identificim. Durkheim (pp. 167—174) 
pretindea ca ciuringa ar fi fost sacre, pentru ca poarta semnul 
totemic, gravat sau desenat. Asta7i se stie insd cd acest lucru 
nu e intotdeauna adevarat: T.G.H. Strehlow semnaleaza la 
indigenii Aranda din nord niste ciuringa de piatra, mai pre- 
tioase decit celelalte, si pe care le descrie ca pe niste ,,obiecte 
grunturoase si fara valoare, lustruite grosolan, in urma fre- 
carii lor una de alta in cursul cercmoniilor“ (p. 54); iar la 
indienii Aranda din sud, el a vazut ciuringa carc sint ,,simple 
bucati de lemn..., nepurtind nici un semn, unse cu un strat 
gros de ocru rosu si de grasime, amestecate“ (p. 73). Ciuringa 
Poate fi chiar un galct lustruit, o stincd naturala sau un arbo- 
re (p. 95). Pe de alta parte, si dupa intentia insdsi a lui Durk- 


Elemente decorative pe un Οἴνγιπρα (dupdé Spencer si Gillen): Ciuringa 

unui indigen Aranda cu totemul broascd. 
Cercurile mari concentrice (a) reprezintA trel arbori vestitl care marcheazA locul 
totemic, pe lingA Hugh. Liniile drepte care le unesc (b) reprezint& rddacinile 
marl, $1 Unille curbe (c), pe cele micl. Cercurile mic! concentrice (d) reprezintS 
arboril de mai mic& important4 cu radacinile lor, ar lUnlile punctate (e) sint 
urmele ldsate de broastele care jopale pe nisip, 18 marginea apel. Broagtele insele 
sint reprezentate pe ὁ fatA a ciuringAi (in stinga). prin rejeaua complicatd de 
Minit ¢membrele lor) care leag& micile cercurl concentrice (trupurile). Dupd Spen- 
cer (B.) $f Gillen (F. J.), The Native Tribes of Central Australia, new ed. 

London 1938, pp, 145-41. 
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heim, inte:pretarea pe care a dat-o ciuringdi urma sa con- 
firme una din tezele sale fundamentale: aceea a caracterului 
emblematic al totemismului. Ciuringa fiind lucrurile cele mai 
sacre pe care le-ar fi cunoscut indigenii Aranda, acest caracter 
trebuia explicat printr-o reprezentare emblematicd a tote- 
mului, pentru a demonstra cd totemul reprezentat este mai 
sacru decit totemul real. Dar, asa cum am spus-o deja, nu 
exista totem real*. Animalul individua] joacd rolul de semni- 
ficant, si caracterul sacru este legat nu de el sau de icoana 
lui, ci de semnificat, cdruia acestia ii tin locul cu indiferenta. 
In sfirsit, un document nu devine sacru prin simplul fapt cd 
poarta un timbru prestigios, de exemplu pe acel al Arhivelor 
Nationale: el poarta timbrul pentru ca a fost recunoscut mai 
intii ca sacru, si ar ramine sacru chiar si fara timbru. 

De asemenca, nu se poate spune — dupa o alta interpretare 
pe care de altfel Durkheim o reduce la precedenta — ca ciu- 
ringa este corpul unui stramos. Aceasta formula aranda, cu- 
lcasi de C. Strchlow, trebuia sd fie intcleasd in acceptia ci 
metaforicd. Intr-adevar, stramosul nu-si pierde corpul pentru 
cd in momentul conceptiei isi paraseste ciuringa sa (sau una 
din ele) in vederea viitoarei sale incarndri. Mai curind sc 
poate spune ca ciuringa aduce dovada tangibila cd stramosul 
gi urmasul sau in viaté sint una si aceeasi carne. Altfel, cum 
ar fi posibil ca atunci cind neputindu-se descoperi ciuringa 
originala pe locul unde femeia a fost fecundata in chip mistic, 
s& se confcctioneze o alta carc ii tine locul? Prin acest carac- 


* Vezi mai sus, p. 303. 

»La oameni nu existA un sef unic care δᾶ comande unui tmb 
intreg, ci tot atitia sefi, aite cete; la fel, speciile animale gi vegetale 
n-au un patron umic: existA patroni diferiti pentru fiecare  localitate. 
Patromi sint intotderuna mai mari decit celelalte animale sau plante 
de aceeasi specie, iar in cazul pdsarilor, pestilor si patrupedelor, sint 
imtotdeauna de ouloare albé. Se intimpl4 din cind in cind ca indienii 
δᾶ le zdreascd si s&é le omoare, dar de cele mai multe ori, εἰ se fin 
in afara cimpului de vedere al aamenilor. Ei se aseamand, asa cum 
remarea un batrin indian, cu guvernul din Ottawa. Niciodaté un simplu 
indian, n-a putut vedea «guvennul» E trimis din birou fn birov, din 
functionar in functionar, si fiecare dintre acestia pretinde cA el este 
«patronul»; dar adevdratul guvern nu poate fi vazut niciodatd, caci 
are grijd s& se tind ascuns“ (Jenness I, p. 61). 
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ter probatoriu, ciuringa seamana si cu documentele de arhiva, 
mai ales cu actele de proprietate care trec prin miinile tutu- 
ror posesorilor succesivi (si care pot fi reconstituite in caz de 
pierdere sau distrugere), doar ca aici este vorba nu de deti- 
nerea de catre un proprietar a unui bun imobiliar, ci a unei 
persoane morale si fizice de catre un uzufructuar. De altfcl, 
gi cu toate ca, si pentru noi, arhivele constituie cele mai pre- 
fioase si mai sacre dintre bunuri, ni se intimpla, ca si indi- 
genilor Aranda, sa incredintém accste comori unor grupuri 
strdine. Si atunci cind trimitem in Statele Unite testamentul 
lui Ludovic al XIV-lea, sau dacd ele ne imprumutd noua 
Declaratia Independentei sau Clopotul Libertatii, c 0 dovada 
ca, dupa spusele insesi ale informatorului aranda, 


“τον ΠΟΙ traim in pace cu vecinii nostri: fiindcd nu ne 
putem lua la cearta, nici intra in conflict cu oameni care 
au in paza ciuringa ale noastre si care au incredintat 
ciuringa lor in grija noastra“ (T. G. H. Strehlow, p. 161). 


Dar de ce tinem noi atit de mult la arhivcle noastre? Eve- 
nimentele la care cle sc refcra sint atestate independent de 
ele si in nenumarate feluri. Ele traicsc in prezentul nostru gi 
in cartile noastre: prin ele inscle, aceste documente sint lipsite 
de un sens care le vine in intregime din repercusiunile lor 
istorice si din comentariile care le explicd, asociindu-le cu 
alte evenimente. Despre arhive s-ar putea spune, parafrazind 
un argument al lui Durkheim: la urma urmei, sint niste bu- 
cati de hirtie*. Oricit de putin vor fi fost ele toate publicate, 
nimic nu s-ar schimba in stiinta si in conditia noastra, daca 
un cataclism ar nimici piescle autentice. Cu toate acestea, am 
resimti aceasta paguba ca o pierdere ireparabila, care ne-ar 
lovi in adincul inimii. Si nu fara motiv: daca interpretarea 
noastra privind ciuringa este exacta, caracterul lor sacru tine 
de functia semnificadrii diacronice, pe care — intr-un sistem 
care, fiind clasificator, este desfasurat complet intr-o sincronic 


*,,...in ele insele, ciuringa sint obieote de lemn si de piatré ca 
atitea altele...“ (Durkheim, p. 172). 
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ce reuseste sd asimileze chiar durata — numai ele o asigurda. 
Aceste ciuringa sint martorii palpabili ai perioadei mitice, acea 
alceringa care ar putea fi inteleasd si in lipsa lor, dar care 
n-ar mai fi atestata fizic. Tot asa, daca ne-am pierde arhivelc, 
trecutul nostru n-ar fi prin aceasta anulat: el ar fi lipsit de 
ceea ce am fi ispititi sé numim savoarea sa diacronicd. Ε ar 
exista mai departe ca trecut, dar pastrat numai in reproduceri, 
in carti, in institutii, intr-o situatie chiar, toate contemporane 
sau recente. In consecinta, ar fi $i el desfasurat in sincronie. 

Virtutea arhivelor este de a ne pune in contact cu istorici- 
tatea pura. Asa cum am spus deja relativ la miturile despre 
originea denumirilor totemice, valoarea lor nu tine de semni- 
ficatia intrinsecd a evenimentelor evocate: acestea pot fi ne- 
insemnate sau pot chiar lipsi complet, dupa cum un autograf 
poate fi de citeva rinduri sau o scmnatura fara context. Ce 
pret ar avea insd scmnatura lui Johann Scbastian Bach, pen- 
tru 800] care nu poate auzi trci masuri de-ale lui fara sa-i 
bata inima! Cit despre evenimentele insele, am spus ca elc 
sint atestate altfel decit prin acte autentice gsi sint, in generc, 
mai bine atestate. Arhivele aduc deci altceva: pe de o parte, 
ele constituie evenimentul in contingenta lui radicala (fiindai 
numai interpretarea, care m face parte din el, il poate justi- 
fica rational); pe de alta parte, ele dau o existenta fizica is- 
toriei, caci numai in ele este depasita contradictia unui trecul. 
revolut si a unui prezent in care el supravietuieste. Arhivele 
sint existenta incarnatd a evenimentialitatii. 

Privind lucrurile astfel, regasim asadar, in sinul gindirii 
salbatice, acea istorie pura cu care miturile totemice ne con- 
fruntasera deja. Nu e de neconceput ca unele din evenimen- 
tele pe care ele le relateazd sd fie reale, chiar daca tabloul 
pe care-] zugravesc despre ele este simbolic si deformat (Elkin 
4, p. 210). Cu toate acestea, nu aici e problema, dat fiind ca 
orice eveniment istoric rezulta, in mare masura, din decupa- 
jul istoricului. Chiar daca e falsa, istoria miticad exhiba nu 
mai putin, in stare pura si sub forma cea mai accentuata (cu 
atit mai mult, am spune, cu cit e falsa), caracterele proprii 
evenimentului istoric, care tin, de o parte, de contingenta lui 
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τον stramosul s-a ivit in cutare loc, el s-a dus aici, apoi acolo; 
a facut cutare si cutare gest... — de alta parte, de puterca 
lui de a suscita emofii intense si variate: 


wIndigenul Aranda din nord e legat de pamintul sau 
natal prin toate fibrele fiintei sale. ΕἸ vorbeste intotdcea- 
una de «locul de nasterc» cu dragoste si respect. Si in 
ziua de azi ii vine lacrimi in ochi cind evocad o asczare 
stramoseasca pe care omul alb, uneori fara voie, a pro- 
fanat-o... Dragostea de tara, dorul de tara se intilnesc 
permanent in miturile care se refera la stramosii tote- 
mici* (T.G.H. Strehlow, pp. 30—31). 


Or, acest alasament pasionat de glie se explicd mai cu 
seama intr-o perspcctiva istorica: 


»Muntii, piraiele, izvoarele si baltile nu sint pentru el 
{indigenul] numai aspecte ale peisajului, frumoase sau 
demne de atentie... Fiecare din ele a fost opera unuia 
dintre stramosii din care descinde el. In peisajul care iI 
inconjura, el citeste istoria faptclor si gesturilor fiintelor 
nemuritoare pe care le venercaza, fiinte care, pentru un 
scurt moment, mai pot lua forma umana, si dintre care 
multe ii sint cunoscute din expcericnta directa, in calitatea 
lor de tati, bunici, frati, mame si surori. Intregul tinut ὁ 
pentru el ca un arbore genealogic vechi si intotdeauna 
viu. Fiecare indigen concepe istoria stramosului sau tote- 
mic ca o legatura a propriilor sale actiuni, cu inceputul 
vremilor si cu insesi zorile vietii, cind lumea, asa cum o 
cunoastem astadzi, era inci pe seama unor miini atotpu- 
ternice care o modelau si o formau“ (idem, pp. 30—31). 


δρᾶ se tine seama ca aceste evenimente si aceste asezari 
sint aceleasi care furnizeazd materialul sistemelor simbolice 
cdrora le-au fost consacrate capitolele precedente, va trebui 
s4 recunoastem ca popoarele zise primitive au stiut sa elabo- 
reze metode rationale pentru a insera, sub dublul sau aspect, 
de contingenta logica si de neastimpar afectiv, irationalitatea 
in rationalitate. Sistemele clasificatorii permit asadar de a 
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integra istoria; chiar, si mai ales, pe aceea care am putea-o 
crede recalcitranté faté de sistem. Pentru cad nu trebuie sa ne 
inselam in aceasta privin{a: miturile totemice care relateaza 
cu gravitate incidente neserioase si care se induioseaza dc 
anumite locuri poreclite, in materie de istorie nu amintesc 
decit istoria minora, aceea a cclor mai stersi cronicari. Ace- 
leasi socictati, ale cdror organizare sociala si reguli de cdsa- 
toric solicita pentru interpretarea lor efortul unor matemati- 
cieni si a cdror cosmologie ii uimeste pe filozofi, nu vad vreo 
solutic de continuitate intre inaltele speculatii la care ele se 
dedau in aceste domenii si o istoric care nu este accea a unora 
ca Burckhardt sau Spengler, ci accea a unora ca Lenétre si La 
Force. Considerat in accasta lumina, stilul acuarclistilor 
Aranda va parea poate mai putin insolit. Si nimic nu se asea- 
mana mai mult, in civilizatia noastra, cu pelerinajele pe care 
initiatii australicni le fac periodic la locurile sacre, sub con- 
ducerea inteleptilor lor, decit vizitele-confcrinte la cascle-me- 
moriale ale lui Gocthe sau Victor Hugo, ale caror mobile 
ne inspiraé emotii pe cit de vii, pe atit de arbitrare. Ca gi 
pentru ciuringa, de altfel, esentialul nu este ca patul lui Van 
Gogh sa fie chiar acela in care se confirma cd a dormit: tot 
ce asteapta vizitatorul este ca acest pat sa-i poata fi ardatat. 


CAPITOLUL IX 


Istovie gsi dialectica 


In cursul acestei lucrari ne-am permis, nu fara gind ascuns, 
sa facem unele imprumuturi din vocabularul lui Jean-Paul Sar- 
tre. Vroiam, in acest fel, sd-1 facem pe cititor sa-si puna o pro- 
blema a cdrei dezbatere va servi ca intrare in matcrie la conclu- 
zia noastra: in ce masura o gindire care stie si care vrea 
5 fic in acelasi timp anecdotica si geometricd mai poate fi nu- 
mita dialecticd? Gindirea sdlbatica este totalizanta; in rcalitate, 
ea pretinde sé meargd mult mai departe in acel sens, pe care 
Sartre il acordd ratiunii dialectice, dat fiind cd aceasta lasa 
sd-i scape, pe la un capat, serialitatea pura (am vazut in ce fel 
reusesc sistemele clasificatorii si o integreze), iar pe la celalalt 
capat ea exclude schematismul, in care aceste sisteme isi gasesc 
incununarea. Credem ca ratiunca dialecticd isi descopera adc- 
varatul sdu temei in acest refuz intransigent al gindirii salbaticc 
de a admite ca nimic din ceea ce este omencsc (si chiar nimic 
viu) sd-i poata ramine strain. Noi insd ne facem despre aceasta 
ratiune o idee foarte diferita de a lui Sartre. 

Cind citesti Critica ai mereu sentimentul cd autorul ezita in- 
ire ἀουᾷ conceptii ale ratiunii dialectice. Uneori el opune intre 
cle ratiunea analitica si ratiunea dialectica precum eroarca adc- 
varului, sau ca pe diavol bunului Dumnezeu; alteori cele doud 
ratiuni apar complementare, ca diferite cai ce conduc la ace- 
leasi adevaruri. Prima conceptie, pe linga cd discrediteaza cu- 
noasterea stiintificd si ajunge chiar si sugereze imposibilitatea 
unei stiinte biologice, mai ascunde gi un ciudat paradox; fiind- 
ca lucrarea intitulata Critica rafiunii dialectice este rezultatul 
exercitiului propriei ratiuni analitice a autorului, care defines- 
te, distinge, clasificd si opune. Acest tratat filozofic, prin natu- 
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ra sa, nu se deosebeste de lucrarile pe care le discuta si cu care 
angajeaza dialogul, chiar dacd o face pentru ale condamna. 
Cum ar putea ratiunea analiticd sA fie aplicata ratiunii dialec- 
tice si si pretindd a o fundamenta, daca ele s-ar defini prin ca- 
racteristici cc sec exclud reciproc? A doua conceptie este expu- 
s& unei alte critici: dacd rajiunea dialecticd si ratiunea analiticad 
ajung in cele din urmé la aceleasi rezultate si daca adevarurilc 
lor respective se contopesc intr-un adevar unic, pe ce baza ar 
putea fi ele opuse si, mai ales, ar putea fi proclamata superiori- 
tatea celei dintii asupra celei de-a doua ? In primul caz, incer-= 
carea lui Sartre pare contradictorie, in celalalt, ea pare de pri- 
505. 

Cum se οχρ)ἰοἄ paradoxul si de ce 6 posibil 5ἅ-] evitim ? In 
amindoua ipotezele intre care ezita, Sartre atribuie ratiunii 
dialectice o realitate sui-generis, ca exista, independent de rati- 
unea analitica, fie ca o antagonista, fic ca una complementara ci. 
Cu toate ca reflexia noastra cu privire la una si la cealalta isi 
are punctul de plecare la Marx, parerca mca cste ca orientarca 
marxista conduce la un punct de vedere diferit: opozitia dintre 
cele doud ratiuni este relativd si nu absolutd ; ca corcspundc, 
in interiorul gindirii umane, unei tensiuni care se va mentinc 
poate la nesfirsit, in fapt, dar care nu este intemeiata, in drept. 
Pentru noi, ratiunca dialecticd este intotdeauna constituanta: 
ea este puntea, prelungita si perfectionata fara incetare, pe care 
ratiunea analiticd o aruncd deasupra unui δὶς a cdrui cealalté 
margine nu o zarcste, desi stie ca exista, sichiar daca ar fi sa 
se indeparteze mereu. Termenul de ratiunc dialectica acopera 
astfel eforturile perpctue pe care ratiunea analiticd trebuie sa le 
facd pentru a © corecta, daca pretinde si re lamureascd asupra 
limbajului, societatii si gindirii; iar deosebirea dintre cele ἀουᾶ 
ratiuni nu este bazata, dupa parerea noastra, decit pe decalajul 
{emporar care separa ratiunea analitica de intelegerea vietii. 
Sartre numeste ratiunea lenesa ratiune analiticd; noi mumim 
dialectica aceeasi ratiune, dar curajoasd, incordata de efortul 
pe care il exercita pentru a se depasi pe sine. 

Asadar, in vocabularul lui Sartre, ne definim ca materialist 
transcendental si ca estet. Ca materialist transcendental (p. 124) 
fiindcd ratiunea dialecticd nu este, pentru noi, altceva decit ra- 
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tiunea analiticd si pe aceasta s-ar baza originalitatea absoluta 
a unei ordini umane, dar ceva in plus in ratiunea analiticd: con- 
ditie necesara, pentru ca ea sA indradzneasca a intreprinde re- 
ductia a ccea ce e uman la non-uman. Ca estet, pentru ca Sar- 
tre aplicd acest termen oricui vrea sd studieze oamenii ca si cum 
ar fi furnici (p.183). Dar pe lingd faptul ca aceasta atitudine ni 
se pare a fi aceea a oricdrui om de stiintaé care e agnostic, ea nu 
este de loc compromitatoare, deoarece furnicile, cu ciupercariile 
lor artificiale, cu viata lor sociala $i mesajele lor chimice, pre- 
vinta deja o rezistenta destul de tenace demersurilor ratiunii 
analitice... Acceptém deci calificativul de estet, in masura in 
carecredem ca telul ultim al stiintelor umane nu este de a con- 
stitui omul, ci de a-l dizolva. Valoarea remarcabila a etnologici 
este de a corespunde primei etape a unui demers care mai com- 
porta si altele: dincolo de diversitatea cmpirica a societatilor 
umane, analiza etnograficd vrea sd atingd invarianti, pe care 
lucrarea de fata {i arata situindu-se uneori in punctele cele mai 
neprevazute. Rousseau (2, cap. VIII), cu clarviziunea sa obignu- 
ita, presimtise acest lucru: ,,Dacd vrem sa-i studiem pe oameni, 
trebuie 5ἅ privim in preajma noastra; insd pentru a studia omul, 
trebuic si invatém a ne indrepta privirea departe; trebuie sd 
observém mai intii deosebirile, pentru a descoperi proprietati- 
Ie“. Cu toate acestea, nu ar fi suficient de a resorbi umanitati 
particulare intr-o umanitate generalad; aceasta prima actiune 
ar declanga altele, pe care Rousseau nu le-ar fi admis asa de u- 
gor si care incumba stiintelor exacte si naturale: de a reintegra 
cultura fn natura si in cele din urma, viata in ansamblul con- 
ditiilor fizico-chimice.* 

Dar, in pofida turnurii voit brutale data tezei noastre, noi nu 
pierdem din vedere ca verbul ,,a dizolva“ nu implica de loc (si 
chiar exclude) distrugerea partilor constitutive ale corpului su- 
pus actiunii unui alt corp. Dizolvarea unui solid {ntr-un lichid 
modifica dispozitia moleculelor celui dintii; ea oferd, de aseme- 
nea, adeseori, un mijloc eficace de a le tine in rezerva, pentru 
a le recupera la nevoie si pentru a studia mai bine proprietati- 


* Opozitia dintre naturd si oulturd, asupra céreia am _ insistat alta 
data (I, cap. I si II), ni se pare astézi a prezenta o valoare in special 
motodologica. 
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le lor. Reductiile pe care le proiectam nu vor fi deci legitime 9] 
nici macar posibile decit cu douad condit{ii, dintre care prima 
este de a nu saraci fenomenele supuse reductiei si de a avca 
certitudinea ca in jurul fiecdruia a fost strins in prealabil tot 
ceea ce contribuie la bogatia si la originalitatea lui distinctiva, 
caci n-ar folosi la nimic s4 apucdm un ciocan spre a lovi alatu- 
rea de cui. 

In al doilea rind, trebuie s4 fim pregatiti de a vedea fiecarc 
reductie rasturnind radical ideea preconceputa pe care ne-am 
fi putut-o face despre nivelul — oricare ar fi cl — pe care in- 
cercéam sa-l atingem. Ideea unei umanitati generale, la care 
conduce reductia etnograficd, nu va mai avea nici o legatura 
cu acea pe care ne-o faceam despre ea mai inainte. Si atunci 
cind vom izbuti si intelegem viata ca o functie a materiei incr- 
te, vom descopcri ca aceasta poseda proprietati foarte difcritce 
de acelea care i se atribuiau inainte. Nu am putea asadar cla- 
sifica nivelurile de reductie in superioare si inferioarc, intrucit 
trebuic, dimpotriva, 5ἅ ne asteptam ca, prin cfectul reductici, 
nivelul socotit superior, s4 transmitd retroactiv nivelului infe- 
rior la care va fi adus ceva din bogatia lui. Explicatia stiintifica 
nu consta in trecerea de la complexitate la simplicitate, ci in 
substituirea unei complexitati mai inteligibile. unci alteia care 
era mai putin inteligibila. 

Prin urmare, in perspectiva noastra, eul nu se opune altuia 
mai mult decit omul se opune lumii: adevarurile aflate prin 
intermediul omului sint adevaruri ,,ale iumii*, si prin accasta 
sint ele importante*. Sc intelege, prin urmare, de ce noi ga- 


* Acest lucru este adevdrat chiar pentru adevdrurile matamatice. 
despre care un logician contemporan scrie totusi: ,Astazi aproape cd 
se poate considera, ca ὁ opinie comund a matematicienilor ideea ci 
enunfurile matematicii pure nu exprima nimic despre realitate* (He y- 
ting, p. 71). Dar enunpurile matematicii neflectd cel putin functio- 
marea liber4 a spiritului, adicd activitatea celulelor din scoarta cere- 
brald, relativ eliberate de orice canstringere exterioard si asoultind 
umai de propriile lor legi. Intrucit spiritul e si el un lucru, functio- 
Marea acestui lucru ne instruieste asupra naturii lucrurilor: chiar re- 
flexia pur& se rezuma la ὁ interiorizare a casmasului. Sub o forma 
simbolic’, ea ilustreazd structura a ceea ce este exterior: ,,Logica gi 
logistica sint stiinte empirice, apartinind etnografiei mai ourind decit 
psihologei* (Beth, p. 151). 
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seam in etnologie baza oricdrei cercetari, pe cind pentru 
Sartre ‘ea ridica o problema sub forma unci dificultati cc sc 
cere depdsita sau a unci rezistente care trebuie redusd. In- 
tr-adevar, ce se poate face cu popoare ,,fara istoric“, cind 
omul a fost definit prin dialecticd si dialectica prin istoric? 
Sartre pare uncori ispitit sa deoscbeascd doua dialectici: cca 
»adevarata“, care ar fi aceea a socictatilor istorice, si o dia- 
lecticd repetitiva si pe termen scurt, pe care o concede socic- 
tatilor zise primitive, plasind-o totodata foarte aproape dc 
biologie; dar in acest fel, cl isi descopera intregul sau sistem, 
pentru ca, prin intermediul ctnografiei. care este incontcstabil 
Ὁ stiinté umana si care se consacra studiului acestor socictati, 
puntea dintre om gi natura, darimata cu atita inversunare, ar fi 
restabilita pe ascuns. Altcori Sartre se resemneazd de a punc 
alaturi de om o umanitate ,,pipernicita si diforma“ (p. 203), 
nu ins& fara a insinua ca existenta sa in umanitate nu-i a- 
partine efectiv si cd cl depinde de luarca sa in grija de ca- 
tre umanitatea istorica: fie ci, in situatie coloniala, cea dintii 
ar fi inceput sa interiorizeze istoria celci de-a doua, fie ca, 
datorila insdsi ctnologiei, cca de-a doua umanitate daruicstce 
unei prime umanitati binecuvintarea unui sens de care a- 
ceasta era lipsita. In ambcle cazuri, este lisata s4 5. piarda 
uimitoarea bogatie si diversitate a moravurilor, a credintclor 
gi a obiceiurilor; se uita cd fiecare din zccile sau sutele de 
mii de socictati care au coexistat ori s-au succedat, de cind 
omul si-a facut aparitia pe pamint, s-a prevalat, in proprii 
sai ochi, de o certitudine morala — ascmdanatoare aceleia pe 
care noi insine o putem invoca — pentru a proclama ca in 
ea — chiar dacd se reducea la ο micd ccaté nomada sau la 
un catun picrdut in inima paddurilor — se condensau tot sen- 
sul si demnitatea de care e susceptibila viata umana. Dar fic 
c& e vorba de aceste societati sau de ale noastre, trebuie sa dai 
dovada de mult egocentrism si naivitate pentru a crede ca 
omul se refugiazd pe dea-ntregul intr-unul singur din mo- 
durile istorice sau geografice ale existentei salc, in timp cc 
adevarul despre om rezida in sistemul deosebirilor si al in- 
susirilor lor comune. 

Cel care incepe prin a se instala in pretinsele evidente alc 
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eului, nu mai scapa din ele. Cunoasterea oamenilor pare une- 
ori mai usoara acelora care se lasd pringi in cursa identitatii 
personale. In acest fel ins ei isi inchid usa cunoasterii omu- 
lui: orice cercetare etnograficd are ca baza ,,confesiuni* scrise 
sau nemarturisile. De fapt, Sartre devine prizonierul propriu- 
lui sau Cogito: Cogito al lui Descartes permitea accesul la 
universal, cu conditia insi de a ramine psihologic si indivi- 
dual; sociologizind Cogito-ul, Sartre nu face decit sé schimbe 
inchisoarea. De aici inainte, grupul si epoca fiecdrui subiect 
vor inlocui la el constiinta atemporala. De accea, viziunea lui 
Sartre asupra lumii si asupra omului Prezinta acea ingustime 
cu care unii, prin traditie, se complac in a explora socie- 
Litile inchise. Insistenta sa de a stabili o deosebire intre omul 
primitiv si omul civilizat, sustinulté de o multime imensd de 
contraste gratuite, reflecta sub o forma abia ceva mai nuan- 
tata, opozitia fundamentald pe care cl o postuleazd intre eu 
si altul. Cu toate acestca, in opera lui Sartre aceasta opozitic 
nu este formulata intr-un mod mult mai diferit de cum ar fi 
facut-o un sdlbatic melanczian, pe cind analiza practico-iner- 
tului restaureaza pur si simplu limbajul animismului’*. 

Descartes, care vroia sd intemeieze o fizicda, rupea pe Om 
de Societate. Sartre, care are pretentia sé intemeieze o antro- 
pologie rupe societatea sa de alte societati. Camuflat in in- 
dividualism si in empirism, un Cogito — care se vrea naiv 
gi brut — se pierde in intortocherile psihologiei sociale. De 
aceea, e izbitor faptul ca situatiile de la care Sartre porneste 
pentru a desprinde conditiile formale ale realitatii sociale — 
greva, lupte de box, meci de fotbal, coadd la o statie de 
autobuz — sint toate incidente secundare ale vietii in socie- 
tate si nu pot servi, prin urmare, la dezvaluirea fundamen- 
telor ei. 


Pe etnolog, aceasta axiomatica, atit de indepartata de a sa, 


* Tocmai pentru cA in filozofia lui Sartre se regasesc toate aceste 
aspecte ale gindirii silbatice, ea ne pare incapabild si o judece; prin 
insusi faptul ci prezintd echivalentul acestei gindiri, ea o exclude. 
Pentru etnolog, dimpotriva, aceastd filozofie reprezinté (ca si toate 
celelalte) un document cinografic de prim ordin, al cdrui studiu este 
indispensabil dacé wrem s4 intelegem mitologia timpurilor noastre. 
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il dezamageste cu atit mai mult cu cit se simte foarte aproape 
de Sartre, de fiecare datd cind acesta se straduieste, cu o miaics- 
trie incomparabila, sa sesizeze in miscarea sa dialectica 0 ex- 
perienté sociala actuala sau veche, intcrioara ins culturii 
noastre. El face atunci ceea ce orice etnolog incearca sa faci 
pentru culturi diferite: si se puna in locul oamenilor care 
tradiesc in ele, s4 inteleagd intentia lor in esenta si in ritmul 
ei, sa perceapa o epoca sau o cultura ca pe un ansamblu sem- 
nificant. In aceasta privin{i, noi putem adeseori lua de la 
el lectii, care au insd un caracter practic si nu teorctic. Ε᾿ 
posibil ca pentru unii istorici, sociologi si psihologi, cerinta 
totalizdrii sé fie o mare noutate. Pentru etnologi insa, ince- 
pind de la Malinowski, care i-a invatat acest lucru, ea este 
de la sine inteleasé. Dar lipsurile lui Malinowski nc-au mai 
invatat οὔ nu aici era sfirsitul explicatici, care incepe abia 
atunci cind am reusit sé ne constituim obiectul. Rolul ra- 
tiunii dialectice este de a pune stiintele umane in posesia 
unei realitati pe care numai ea e capabila sa le-o furnizeze, 
dar efortul stiintific propriu-zis consta in a 0 descompune $i 
apoi a o recompune dupa un alt plan. Cu tot omagiul pe carc 
il aducem fenomenologiei sartriene, nu speram sa gasim in 
ratiunea dialectica decit un punct de plecare, nu un punct de 
sosire. 

Aceasta incd nu e totul. Nu trebuie ca ratiunea dialectica 
sa se lase antrenata de propriul ei elan gi nici ca demersul 
care ne duce la comprehensiunea unei realitati diferite s&-i 
atribuie, in afara propriilor ei caractere dialectice, si pe a- 
celea care tin mai mult de demers decit de obicct. Din faptul 
ca orice cunoastere a altuia este dialecticd, nu rezulta ca 
tot ce e al altuia ar fi in intregime dialectic. Tot facind din 
ratiunea analiticd o anticomprehensiune, Sartre ajunge ade- 
seori sd-i refuze orice realitate ca parte integranta a obiectului 
comprehensiunii. Acest paralogism reiese deja din modul siu 
de a invoca o istorie, in care e greu sd descoperi daca ca 
este acea istorie pe care oamenii o fac fara sa stie, sau este 
istoria oamenilor asa cum o fac istoricii cu buna stiinta, sau, 
in sfirsit, dacd este interpretarea, de cdtre filozof a istoriei 
oamenilor ori a istoriei istoricilor. Dificultatea devine insa 
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gi mai mare atunci cind Sartre incearcd sa explice cum tra- 
iesc si gindesc nu membrii actuali sau vechi ai propriei sale 
socictati, ci acei ai socictatilor exoticc. 

El crede, pe buna dreptate, ca efortul lui de comprehensiune 
nu are sansa de a izbuti decit cu conditia de a fi dialectic, 
si trage in mod gresit concluzia ca raportul dintre gindirea 
indigena si cunoasterea noastra despre ea, este accla dintre o 
dialecticd constituita si o dialecticd constituantd, reluind astfcl 
pe scama sa, printr-o cotituraé neprevazula, toate iluziile teo- 
reticienilor mentalitatii primitive. Faptul ca salbaticul poseda 
»cunostinte complexe“ si ca este capabil de analiza si de dc- 
monstratie i se pare mai putin suportabil chiar decit unui 
Lévy-Bruhl. Despre indigenul din Ambrym, devenit celebru 
prin opera lui Deacon, si care stia sd demonstreze anchctato- 
rului functionarca regulilor de cdsatorie si a sistemului sau 
de rudenic, desenind ὁ diagramad pe nisip (aptitudine care 
nu ec de loc rara, dal [πὰ ca lilciatura ctnograficd contince 
multe observa|ii ascmandloare), Sartre afirma: ,,Se intclege 
de la sine ca accasté constructic nu este o gindire; ca este 
un lucru manual, controlat de o cunoastcre sintcticd pe care 
cl nu o exprima“ (p. 505). Fic; dar atunci va trebui sa spu- 
nem acelagi lucru despre profesorul de la scoala politehnica 
care face o demonstratie la tabla, cdci orice etnograf capabil 
de comprehensiune dialccticd este intim convins ca situatia 
este exact acecasi in ambele cazuri. Se va recunoaste deci ca 
orice ratiune este dialecticd, ccea ce, in ce ne priveste, sintem 
gata sa admitem, dat fiind cd ratiunea dialecticd ne apare ca 
ratiune analitici in mers; dar deosebirea dintre cele douad 
forme, care sta la baza incercarii lui Sartre, va fi devenit fara 
obiect. 

Ne vedem obligati sa facem aici o marturisire: fara sa vrem 
si fara sd prevedem, am intins o mina de ajutor acestor in- 
terpretari gresite, lasind impresia, in Structurile elementare 
ale rudeniei, de a fi adeseori in cdutarea unei geneze incon- 
gtiente a schimbului matrimonial. Ar fi fost necesar 5ἅ facem 
o mai mare distinctie intre schimbul, asa cum el se exprima 
spontan si imperios in prazis-ul grupurilor, si regulile consti- 
ehte si premeditate, cu ajutorul carora aceleasi grupuri — 
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sau filozofii lor — se straduiesc sa-l codifice si sd-1 controleze. 
Invatatura care sc poate trage din anchctcle etnografice din 
ultimii douadzeci de ani, consta in faptul cd cel de al doilea 
aspect este mult mai important decit banuisera, in general, ob- 
servatorii — victime ale accleiasi iluzii ca si Sartre. Trebuie 
deci, asa cum prcconizcaza Sartre, sd aplicdm ratiunea dia- 
lectici la cunoasterea societadtilor, ale noastre si altele, fara 
insA a pierde din vedere cd ratiunea analiticd ocupai in toate 
un loc considerabil si ca, de vreme ce ea exista in ele, proce- 
deul pe care il folosim trebuie si nc permita si o regasim. 

Dar chiar dacd ca nu s-ar afla in ele, nu vedem intrucit 
pozitia lui Sartre ar fi mai bund; caci in aceasta ipoteza, so- 
cietatile cxotice ne-ar confrunta numai — la un grad de ge- 
neralitate mai mare dccit altele — cu o teleologie inconstienta 
care, desi istoricd, scapa complet istorici umanc: aceea ale 
carei anumite aspecte ni le dezvaluic lingvistica si psihanaliza, 
gi care se bazeazd pe jocul combinat al mecanismelor biolo- 
gice (structura creierului, leziuni, secretii interne) si psiholo- 
gice. Se pare ca aci se afla pentru a relua o expresie a lui 
Sartre — ,osul“ pe care critica sa nu reuseste sa-] sfarime. 
De altfel, ea nici nu-i acordi vrco atentic si tocmai aceasta 
Ὁ cea mai grava imputare ce-i putem adresa. Caci limba nu 
rezida nici in ratiunea analiticd a vechilor gramaticieni, nici 
in dialectica constituita a lingvisticii structurale, nici in dia- 
lectica constituanta a praxis-ului individual confruntatéd cu 
practico-inertul, dat fiind cd toate trei o presupun. Lingvisti- 
ca ne pune fatad-n fata cu o realitate dialecticd gsi totalizanta, 
insd exterioard (sau inferioara) constiintei si vointei. Totalizarc 
non-reflexiva, limba este o ratiunc umana care isi are ratiu- 
nile ci si pe care omul nu le cunoaste. Iar daca ni se obiec- 
teazd ci ea e astfel numai pentru subiectul care o interiori- 
zeaza, pornind de la teoria lingvistica, vom raspunde ca res- 
pectivului subiect, care e un subiect vorbitor, acest subterfu- 
giu trebuie sa-i fie refuzat: caci aceeasi evidenta care ii dez- 
valuie natura limbii, ii dezvaluie de asemenea cd ea era asa 
pe cind el n-o cunostea, fiindcd el se facea inteles inca de 
pe atunci si cd ea va rdmine astfcl miine, fara ca el s-o stic, 
pentru ca vorbirea lui n-a rezultat si nu va rezulta niciodata 
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dintr-o totalizare constienta a legilor lingvistice. Dar daca in 
calitate de subiect vorbitor, omul poate gasi experienta sa 
apodicticd intr-o totalizare alta, nu mai vedem de ce, ca 
subiect viu, aceeasi experienté nu i-ar fi accesibild la alte 
fiinte, nu neaparat umane, insa vii. 

Aceasté metoda ar putea revendica si denumirea de ,,pro- 
gresiva-regresiva“; in realitate, metoda pe care Sartre o de- 
scrie sub accst termen, nu e altceva decit metoda etnologica, 
asa cum o practicd ctnologii de ani indelungati. Sartre insa 
o restringe la demersul ci preliminar. Caci metoda noastra 
nu este pur si simplu progresiv-regresiva ci de doua ori pro- 
gresiv-regresiva. Intr-o prima etapa noi observam datul trait, 
il analizim in prezent, cdutém sa-i surprindem antecedentelce 
istorice atit de departe pe cit ne putem cufunda in trecut, 
apoi readucem la suprafata toate aceste fapte, pentru a le 
integra intr-o totalitate scmnificantd. Incepe atunci etapa a 
doua, care o reface pe prima intr-un alt plan si la un alt nivel: 
acest lucru uman interiorizat, pe care ne-am straduit sa-1 do- 
tam cu toata bogatia si cu toata originalitatea lui, {i preci- 
zeaza ratiunii analitice numai distanta ce o are de strabatut, 
avintul pe care trebuie sa-l ia pentru a depasi decalajul din- 
tre complexitatea intotdeauna neprevazuta a acestui nou obiect 
gi mijloacele intelectuale de care ea dispune. Este nevoie aga- 
dar ca ea, in calitate de ratiune dialecticd, si se transforme, 
in speranta cd o data devenita mai mladioasa, mai larga si 
mai puternica, acel obiect neprevazut va fi, prin ea, redus la 
altele, aceasta totalitate originala va fi dizolvata in alte totali- 
tati, si cd astfel indltata, putin cite putin, pe gramada cuceri- 
rilor sale, ratiunea dialecticd va zari alte orizonturi si alte 
obiecte. Fara indoiala, demersul ar apuca pe cai gresite daca, 
la fiecare etapa, si mai ales cind se crede ajuns la capat, n-ar 
fi in masura sa se intoarca din drum si sa se replieze asupra lui 
insusi, pentru a pastra contactul cu totalitatea traita, care fi 
serveste deopotriva de scop si de mijloc. fn aceasta reflexi- 
vitate, in care Sartre gaseste o demonstratie, noi vedem mai 
curind o verificare, fiindcd, dupa parerea noastra, existenta 
constienta a fiintei pune o problema a c§arei solutie el nu o 
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are. Descoperirea dialecticii supune ratiunea analiticd unei 
cerinte imperative: accea de a raspunde si de ratiunea dialec- 
ticd. Aceasta cerintéa permanenta sileste continuu ratiunea ana- 
liticd sa-si extinda programul gi sa-si transforme axiomatica. 
Ratiunca dialecticaé nu poate insé raspunde de ea insasi gi 
nioi de ratiunea analitica. 

Ni se va obiecta cd aceasta extindere e iluzorie, pentru 
cd ο intotdeauna insotita de o trecere la un sens inferior. Am 
lasa astfel prada pentru o umbra, lumina pentru intuneric, 
evidenta pentru prezumtie, adevarul pentru stiintifico-fantas- 
lic (Sartre, p. 129). Ar mai trebui insd ca Sartre si poata 
demonstra ca 6] insusi scapa din aceasta dilema, inerenta ori- 
carui efort de explicatie. Adevarata problema nu este de a 
gti daca pierdem din sens sau cistigam cautind a intelege, ci 
daca sensul pe care 1] pastram valoreaza mai mult decit acela 
la care avem intelepciunea de a renunta. In aceasta privinta, 
avem impresia ca din lectia combinata a lui Marx si a lui 
Freud, Sartre n-a retinut decit o jumatate. Ei ne-au invatat 
ca omul n-are sens decit cu conditia de a se situa pe punctul 
de vedere al sensului; pind aici sintem de acord cu Sartre. 
Trebuie sé addugim insd cd acest sens nu este niciodaté cel 
bun: suprastructurile sint acte ratate, care insd, din punct de 
vedere social, au ,reusit“. Este deci zadarnic s& incercim sa 
aflam sensul cel mai adevadrat prin mijlocirea constiintei is- 
torice. Ceea ce Sartre numeste ratiune dialecticda, nu e decit 
Ὁ reconstructie, prin ceea ce numeste el ratiune analiticd, a 
demersurilor ipotetice despre care e imposibil de a afla — 
decit doar pentru acela care le sdvirseste fara a le gindi — 
dacd au vreo legatura cu ceea ce el ne spune despre ele gi 
care, in cazul afirmativ, ar putea fi definite numai in termeni 
de ratiune analiticd. Se ajunge astfel 18 paradoxul unui sistem 
care invoca criteriul constiintei istorice pentru a deosebi pc 
»primitivi* de ,,civilizati*, dar care — contrar cu ceea ce susti- 
ne el — este el insusi anistoric; el nu ne ofera o imagine con- 
creta a istoriei, ci o schema abstracté a unor oameni ticluind o 
istorie asa cum s-ar putea manifesta ea in devenirea lor, sub 
forma unei totalitati sincronice. El se situeaza deci fata de 
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istorie, ca primitivii fata de cternul trecut: in sistemul lui 
Sartre, istoria joacd tocmai rolul unui mit. 


Intr-adevar, problema pe care o pune Critica rafiunii dia- 
lectice poate fi redusa la urmatoarca: in ce conditii este posi- 
bil mitul revolutiei franceze? Sintem gata sa admitem ca, 
pentru ca omul contemporan sa poata juca pe de-a-ntregul 
rolul unui agent istoric, cl trebuie sa creada in acest mit si ca 
analiza lui Sartre desprinde admirabil ansamblul conditiilor 
formale indispensabile asigurarii accstui rezultat. De aici insa 
nu decurge ca acest sens, din moment ce este cel mai bogat (si 
deci cel mai potrivit de a inspira actiunea practica), ar fi si cel 
mai adevarat. Aici dialectica se intoarce impotriva ei insasi: acest 
adevar este un adevar de situatie, si dacd ne distantim fata de 
aceasta siluatie — asa cum trebuic sé o faca omul de stiinta — 
atunci, ceca ce ne aparea ca adeviw trait va incepe mai intii prin 
a deveni confuz si va sfirsi prin a disparea. Omul asa-zis de 
stinga se cramponcazd inca de o perioada a istoric: contempo- 
rane, care ii oferca privilegiul unei congrucnte intre impcra- 
tivele practice $1 schemele de interpretare. Poate ca aceasta 
epoca de aur a constiin\ei istorice a trecut deja, si faptul ca 
aceasta cventualitatc ar putea fi cel putin conceputa dovedestc 
ca e vorba aici numai de o situatie contingenta, ca si ,,punerea 
Ja punct* intimplatoare a unui instrument optic al carui 
obiectiv si focar ar fi in miscare relativa unul fata de celalalt. 
Sintem incd .Jla punct* cu privire la revolutia franceza; dar 
am fi putut fi si cu privire la Fronda, daca am fi trait mai 
devreme. Si, asa cum este deja cazul pentru aceasta din urma, 
prima va inccta curind sd ne ofere o imagine coerenta dupa 
care sé se poata modcla actiunea noastra. Ceea ce ne invata 
efectiv lectura lui Retz, cste incapacitatea gindirii de a des- 
prinde o schema de interpretarc pornind de la cvenimente 
distantate. 


La prima vedere nici ο ezitare nu pare posibila: de o parte 
privilegiatii, de ccalalta parte, cei umili si exploatati; cum am 
putca sovai? Sintem frondeuri. Cu toate acestea, poporul pa- 
rizian e manevrat de niste familii nobile al cdror unic scop 
este de a-si face treburile proprii cu Puterea, si de catre o 


jumatate a familici regale care ar vrea sa inlature cealalta 
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jumatate. Si iata-ne de acum numai pe jumatate frondeuri. Cit 
despre Curtea regala refugiata la Saint-Germain, ea apare mai 
intii ca o factiune de inutili, vegetind pe privilegiile lor, hra- 
nindu-se din hotii si camata pe spinarea colectivitatii. Ba nu: 
ca are totusi o functie, cdci detine puterea militard; ea duce 
lupta impotriva strainilor, a spaniolilor, pe care oamenii Fron- 
dei nu se sfiesc a-i invila sd invadeze fara, pentru a-si im- 
pune vointa tocmai acestei Curti, care apara patria. Dar ba- 
lanta se apleacd incd o data in celalalt sens: oamenii Frondei 
si spaniolii alcadtuiesc laolalta partidul pacii; printul de Condé 
si Curtea cauta numai aventuri razboinice. Sintem pacifisti 
gi redevenim frondcuri. Si cu toate acestea, actiunile militare 
ale Curtii $i ale lui Mazarin nu maresc oare Franta pina la 
frontierele ci acluale, intemeind statul si natiunea? Fara elec, 
n-am fi ccea ce sintem. Iataé-ne deci, din nou, de partea cea- 
lalta. 


Este, asadar, suficient ca istoria sa sec indeparteze de noi 
in durata, sau ca noi sd ne indepartam de ca cu gindul, pentru 
ca ca sa inceteze de a fi interiorizabila si sd-si piarda inteli- 
gibilitatea, iluzic care ο legata de o intcrioritate provizorie. Sa 
nu ni se ceara insi sad spunem οὔ omul poate sau trebuic sa 
se desprinda de aceastd intcrio: itate. Nu ο in puterca lui s-o 
faca si pentru el intelepciunea consta in a se privi traind-o, 
desi stie (insé pe un alt registru) ca ccea ce traieste atit de 
complet si intens este un mit, care va apdrea ca atare oame- 
nilor unui secol viitor, care ii va aparea astfel si lui insusi, 
poate, peste citiva ani, si care, in ochii oamenilor viitorului 
mileniu, nu va mai aparea de loc. Orice sens e supus jurisdic: 
tici unui sens inferior, care ii di sensul lui cel mai inalt; si 
daci aceasta regresiunc ajunge in cele din urma a admite ,,o 
lege contingenta, despre care se poate spune numai: e asa si 
nu altfel* (Sartre, p. 128), aceasta perspectiva n-are nimic 
alarmant pentru o gindire pe care nu o nelinisteste nici ο trans- 
cendenta, fie ea si sub forma larvara. Caci omul ar fi obtinut 
tot ceca ce in mod rational poate dori, daca — cu singura 
conditie de a se inclina in fata accstei legi contingente — 
reuseste si determine forma ei practica si sa situeze tot res- 
tul intr-un mediu de inteligibilitate. 
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Printre filozofii contemporani, Sartre nu e, desigur, singu- 
rul care valorificd istoria in dauna altor stiinte umanistice, 
facindu-si despre ea o conceptie aproape mistica. Etnologul 
respecta istoria, ins nu-i acorda o valoare privilegiata. Fl o 
concepe ca pe o cercetare complementara cercetarii sale: una 
desfasoara evantaiul societatilor umane in timp, cealalta — 
in spatiu. Si deosebirea este inca mai mica decit s-ar parca, 
fiindcd istoricul se straduieste s4 reconstituie imaginea socie- 
tatilor disparute, aga cum au fost ele in timpuri care, pentru 
ele, corespundeau prezentului, pe cind etnograful face tot ce 
poate spre a reconstrui ectapele istorice care au precedat, in 
timp, formelor actuale. 

Acest raport de simetrie intre istorie si etnologie pare a 
fi respins de catre filozofi care contesta, implicit sau explicit, 
οὖ desfasurarea in spatiu si succesiunea in timp ofera perspec- 
tive echivalente. S-ar spunc ci dimensiunca temporala sc bu- 
cura in ochii lor de un prestigiu deosebit, ca si cum diacronia 
ar fundamenta un tip de inteligibilitale nu numai superior 
aceluia pe care-] aduce sincronia, dar mai ales de un ordin 
mai specific uman. 

E usor de explicat, nu e insd usor de justificat aceasta 
optiune: diversitatea formelor sociale, pe care etnologia le 
surprinde desfasurate in spatiu, ofera aspectul unui sistem 
discontinuu: or, se poate imagina ca, datorita dimensiunii tem- 
porale, istoria ne restituie nu stari separate, ci trecerea de la o 
stare la alta, sub o forma continua. Si cum noi credem a per- 
cepe noi insine propria noastra devenire ca o schimbare con- 
tinud, ni se pare ca cunoasterea istoricé ajunge a regasi evi- 
denta sensului ei intim. Istoria nu s-ar multumi sa ne de- 
scrie fiinte in exterioritate sau, in cazul cel mai bun, sd ne 
facd 58 patrundem, prin fulguratii intermitente, interioritati 
care ar fi atare fiecare pentru sine, raminind totusi exteri- 
oare unele fata de altcle; ea ne-ar face sd regasim, in afara 
noastra, insdsi fiinta schimbarii. 

Ar fi mult de spus cu privire la aceasta pretinsd continuita- 
te totalizatoare a eului, in care noi vcdem o iluzie intretinutaé 
de exigentele victii sociale — prin urmare, reflexul extcriori- 
tatii asupra interioritatii —, mai degraba decit obiectul unei 
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experiente apodictice. Nu este insd necesar sd rezolvim pro- 
blema filozofica, pentru a ne da seama ca acea conceptie de- 
spre istorie, ce ni se propune, nu corespunde nici unei reali- 
tati. De indata ce se pretinde a se privilegia cunoasterea isto- 
rica, consideram οὔ avem dreptul (pe care altfel nu ne-am fi 
gindit sa-1 revendicam) de a sublinia ca notiunea insdsi de 
fapt istoric ascunde o dubla antinomie. Fiindca, ipotetic vor- 
bind, faptul istoric este ceea ce s-a petrecut realmente; dar 
unde s-a petrecut ceva? Fiecare episod al unei revolutii sau 
al unui razboi se descompune intr-o multitudine de miscari 
psihice si individuale; fiecare din aceste miscdri exprima evo- 
lutii inconstiente, si acestea se transforma in fenomene cere- 
brale, hormonale sau nervoase, ale cdror referinte sint ele 
insele de ordin fizic sau chimic... Prin urmare, faptul istoric 
nu este mai mult dat decit altele; istoricul sau agentul deve- 
nirii istorice este acela care il constituie prin abstractie, ca 
si cum s-ar afla sub amenintarea unei regresiuni in infinit. 

Dar, ceea ce este adevarat cu privire la constituirea faptului 
istoric, nu este mai putin adevarat cu privire la selectia lui. 
Si din acest punct de vedere, istoricul si agentul istoric aleg, 
taie si decupeaza, cdci o istorie intr-adevar totala i-ar pune 
fata in fata cu haosul. Fiecare punct din spatiu ascunde ὁ 
multitudine de indivizi, iar fiecare din ei totalizeazd deveni- 
rea istorica intr-un mod care nu poate fi comparat cu al 
celorlalti; pentru unul singur din acesti indivizi, fiecare moment 
din timp cuprinde o inepuizabila bogatie de incidente fizice 
si psihice, care joacd toate un rol in totalizarea lui. Chiar o 
istorie care isi spune universala nu este decit o juxtapunere 
de citeva istorii locale, induntrul cdrora (si intre care) golurile 
sint cu mult mai numeroase decit plinurile. Si ar fi zadarnic 
sa credem ca sporind numarul colaboratorilor si intensificind 
cercetarile, s-ar obtine un rezultat mai bun: in mdasura in 
care istoria aspira la semnificajie, ea se condamna a alege re- 
giuni, epoci, grupuri de oameni si indivizi din aceste grupuri 
si a-i face s iasd in relief ca figuri discontinue, pe un con- 
tinuum, bun doar pentru a servi drept fundal. O istorie intr- 
adevar totala s-ar neutraliza pe sine insdsi: produsul ei ar 
fi egal cu zero. Istoria este posibila pentru ca se intimpla ca, 
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pentru o perioada data, un subansamblu de evenimente sa 
aiba aproximativ aceeasi semnificatie pentru un contingent de 
indivizi care n-au trait neaparat aceste cvenimente si carc 
le pot chiar considera la o distanta de citeva secole. Istoria 
nu este deci niciodata istorie, ci istorie-pentru*. Partinitoarce 
chiar atunci cind se fereste de a fi astfel, ea ramine inevitabil 
partiala, ccea ce este tot o modalitate a partinirii. De indata 
ce se pune chestiunea de a se scrie istoria revolutiei francezc, 
se stic (sau ar trebui sa se stie) cd ca nu va putea fi, simultan 
gi din acelasi motiv, istoria iacobinului si istoria aristocratu- 
lui. Considerate ipotetic, totalizarile lor respective (fiecare din 
ele fiind antisimetricd cu cealalta) sint la fel de adevarate. 
Trebuie deci ales intre doua pozitii: fie a retine, in principal, 
una din ccle doua istorii, sau pe o a treia (caci exista o infi- 
nitate), si a renunta de a cauta in istoric o totalizare de ansam- 
blu a totalizarilor partiale, fic a le recunoaste tuturor o rca- 
litate cgala, insd numai pentru a descopcri ca revolutia fran- 
ceza, asa cum sc vorbeste despre ca, n-a cxistat. 

Istoria nu se poate sustrage asadar de la obligatia, comuna 
oricdrei cunoasteri, de a folosi un cod pentru analiza obiec- 
tului sau, chiar (si mai ales) dacd acestui obiect i se atribuie 
© realitate continuad**. Caracterele distinctive ale cunoasterii 
istorice nu tin de absenta unui cod, care este iluzorie, ci de 


* Desigur, vor spune partizanii lui Sartre. Dar toata stradania acestwia 
demonstreaz4 4, chiar daca subiectivitatea astoriei-] i-pentru-mine poate 
face loc  obiectivitatii istorici-pentru-noi, nu se  parvine  totusi 
8 converti eu-] in noi decit condamnind pe avest noi de a nu fi decit 
un eu la puterea a doua, el insusi inchis ermetic altor noi. Astfel, pre- 
ful platit pentru iluzia de a fi rezolvat insolubila antinomie (intr-un 
astfel de sistem) intre eu gi altul const& in a atribui_papumsilor, de 
cAtre constiinta istone’, funcfia metafizic’ a lui Altul. Reducindu-i pe 
acestia la conditia de mijloace, tocmai bune sf satisfacd pofta sa de 
filozofie, ratiunea istorici se ded4 unui fel de canibalism intelectual 
care, {n ochii etnografului, este mult mai revoltAtor decit celalalt. 

** In acest eens se poate vorbi de asamenea de o antinomie a cu- 
Noagterii istorice: dacd aceasta pretinde οὖ atinge continuul, ea nu este 
Posibild, fiindcd e condamnatd la o regresiame in infinit; insd pentru 
ao face posibild4, e necesar a se cuantifica evenimentele, si din acel 
mament temporalitatea dispare ca dimensiune privilegiata a ounoasterii 
istorice, deaarece fiecare eveniment, din moment ce e cuantificat, poate 
fi tratat, pentm orice eventualitate, ca si cum ar fi remultatul une) 
alegeri intre posibilititi preexistente. 
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natuta lui speciala: acest cod consta intr-o cronologic. Nu 
existd istorie fara date; spre a ne convinge, e de ajuns st 
vedem cum ajunge un οἷον sa invete istoria: el o reduce la un 
corp descarnat, al carui schelet {l formeazi datele. Impotriva 
acestei metode seci s-a reactionat, nu fara dreptatc, insa ca- 
zindu-se' adeseori in excesul invers. Daca datele nu sint isto- 
ria in intregime si nici ce e mai interesant in istoric, ele sint 
insa acel element fara de care istoria insdgi ar disparea, dat fiind 
ca toata originalitatea si specificitatea ei stau in perceperca 
raportului dintre inainte si d'upa, care ar fi sortit a sc dizolva 
daca termenii sai — cel putin virtual — n-ar putea fi datati. 

Or, codificarca cronologica ascunde o natura mult mai com- 
plexa decit ne inchipuim atunci cind concepem datele isto- 
riei sub forma unei simple scrii liniarc. In primul rind, o data 
indica un moment intr-o succesiune: de e dupa di 51 inaintea 
lui ds; din acest punct de vedere, data indeplineste doar func- 
tia de numar ordinal. Fiecare data mai este insd si un numar 
cardinal si, ca atare, ca cxprima o distanfé in raport cu datc- 
le cele mai apropiate. Pentru a codifica anumite perioadc 
ale istoriei, folosim date multe, iar pentru altcle, mai putinc. 
Aceasta cantitate variabila de date, aplicate unor perioade de 
egala duratd, masoara ceea ce s-ar putca numi presiunca isto- 
riei: exista cronologii ,,fierbinti*, care sint acelea ale cpocilor 
in care numeroase cvenimente prezinta, in ochii istoricului, 
caracterul de clemente diferentiale si altele in care, dimpo- 
triva, pentru cl (dar nu, bineintelcs, pentru oamenii care le-au 
trait) s-au petrecut prea putine lucruri si uneori nimic. In al 
treilea rind, si mai ales, o data este un membru al unei clasc. 
Aceste clase de date se definesc prin caracterul semnificant 
pe care il poseda fiecare data, in cadrul clasci, in raport cu 
alte datc care fac si ele parte din ca, si prin absenta accstui 
caracter semnificant fata de date care tin de o clas& diferita. 
Astfel, data 1685 apartine unei clase in care sint membri si 
datele 1610, 1648, 1715; ca insa nu semnifica nimic in raport 
cu clasa formata din datele: mileniul I, al 2-lea, al 3-lea, al 
4-lea, si nici in raport cu clasa de datc: 23 ianuarie, 17 au- 
gust, 30 septembrie etc. 

Acestea fiind stabilite, in ce consta codul istoricului? Desi- 
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gur nu in dale, fiindcd acestea nu sint recurente. Schimyarile 
de temperatura se pot codifica cu ajutorul cifrelor, penjfu ca 
Iectura unei cifre pe scara termometricd evocd revenireé unci 
situatii anterioare: ori de cite ori citesc 0°, stiu ca e/ ger si 
imbrac pardesiul cel mai calduros. Dar o data istoricf, luata 
im sine, n-ar avca sens, cdci nu ne-ar trimite la altc¢va decit 
la sine: dacé nu stiu nimic despre epoca moderna, data de 
1643 nu-mi spunc nimic, Codul nu poate consta, prin urmare, 
decit din clase de date, in care fiecare data are semnificatie 
in masura in care ea intretine cu celelalte date raporturi 
complexe de corclatie si de opozitic. Ficcare clasa se defineste 
printr-o frecventa si tine de ceea cc s-ar putea numi un corp 
sau un domeniu al istoriei. Cunoasterea istorica procedeaza 
deci la fel ca un aparat cu frecventé modulata: ca si nervul, 
ea codifica o marime continua — gi ca atare asimbolica — 
prin frecvente ale impulsurilor, care sint proportionale cu 
variatiile ci. Cil despre istoria insdsi, ca nu poate fi repre- 
zentata sub forma unei scrii apcriodicc, din care noi n-am 
cunoaste dcecit un fragment. Istoria este un ansamblu disconti- 
nuu, alcadtuit din domenii de istorie, iar fiecare din ele e de- 
finit printr-o frecventa proprie si printr-o codificare diferen- 
tial a lui ,,inainte“ si a lui ,dupa*. Trecerea intre datele 
care le compun pe unele gi pe celelalte nu e posibila, asa cum 
nu e posibila trecerca intre numere naturale si numere iratio- 
nale. Mai exact: datele proprii fiecdrei clase sint irationale 
in raport cu toate datele celorlalte clase. 

Este asadar nu numai iluzoriu, ci $i contradictoriu, de a 
concepe devenirea istorica ca o desfasurare continua, incepind 
cu o prcistorie codificata in zeci sau in sute de milenii, desfa- 
surindu-se la scara de milenii, cu incepere de la al 4-lea sau 
al 3-lea mileniu, si continuind apoi sub forma unei istorii 
seculare impanata, dupa placul fiecdrui autor, cu felii de isto- 
rie anuala in cadrul secolului, ori zilnicd in cadrul anului, 
ba chiar orard in cadrul unci zile. Toate aceste date nu for- 
Meaza o serie: ele {in de specii diferite. Pentru a ne mentine 
numai la un cxemplu, codificarea pe care noi o folosim in 
preistorie nu este preliminara aceleia care ne serveste pentru 
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istorla moderna si contemporana: fiecare cod trimite la un sis- 
tem semnificatii care, cel putin teoretic, este aplicabil tota- 
litatii ‘virtuale a istoriei umane. Evenimentele care sint semni- 
ficativé pentru un cod, nu sint asa pentru un altul. Codificate 
in sistemul preistoric, episoadele cele mai celebre ale istorici 
moderna si contemporane inceteazd de a fi pertinente; afara 
poate (si\incd nu e sigur) de _anumite aspecte masive ale evo- 
lutiei_demografice conside: la scara globului, descoperirca 
masinii οἱ ‘aburi, a electri si a energiei nueleare. 

Daca codul general nu consta in date care sa poata fi dis- 
puse in serie liniara, ci in clase de date, furnizind fiecare un 
sistem de referintaé autonom, caracterul discontinuu gi clasifi- 
cator al cunoasterii istorice apare limpede. Ea opereaza cu 
ajutorul unei matrice dreptunghiulare: 


unde fiecare linie reprezinla clase de date ce pot fi numitc, 
ca sé schematizam, orare, zilnice, anuale, seculare, milenac 
etc., si care toate la un Joc alcdtuiesc un ansamblu discontinuu. 
Intr-un sistem de acest tip, pretinsa continuitate istorica nv c 
asigurata decit cu ajutorul unor trasee frauduloase. 

Dar aceasta nu e totul. Desi lacunele interne ale ficcdrci 
clase nu pot fi umplute facindu-se apel la alte clase, nu c mai 
putin adevarat ca fiecare clasa, luata in totalitatea ci, trimitc 
intotdeauna la o alta clas, care contine explicatia unei intcli- 
gibilitati la care prima nu ar putea pretinde. Istoria secolului 
al XVII-lea c ,anuala“, secolul al XVII-lea insd, ca domeniu 
de istorie, tinc de o alta clasa, care il codificd prin referire 
la secolele trecute si viitoare; acest domeniu al cpocii moderne 
devine la rindul lui clementul unci clase in care el apare in 
corelatie si opozitie cu alte epoci: evul mediu, antichilaica, 
epoca contemporan etc. Ori, aceste diverse domenii co: espund 
unor istorii de puteri inegale. 
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insdsi propria οἱ inteligibilitate, si o capata numai /tunci 
cind e transportata in bloc in cadrul unei istorfi mai 


aceste imbucari reconstituie treptat o istorie totala; 
ce se cistiga dintr-o parte, se pierde in cealalta. Igtoria bio- 
graficd si anccdoticad este cea mai putin explicativg, dar este 
cea mai bogata din punctul de vedere al informatfei, fiindca 
ea considera indivizii in  specificul lor si fiindca detaliaza, 
pentru fiecare dintre ei, nuante ale caracterului, cotiturilc 
motivarilor lor, fazele deliberarilor lor. Aceast& informatic 
se schematizeaza, apoi sc slerge, apoi se anuleazd, pe masuri 
ce se trece la istorii din ce in ce mai ,,forte“*. In consecin{a, 
si in functic de nivelul la care se situcaza, istoricul picrde in 
informatie ceca ce cistiga in comprchensiune sau invers, ca $i 
cum logica coneretului ar voi 5ἄ-ἰ aminleasca natura ei logica, 
modelind in huma devenirii o schité confuzd a teoremei lui 
Gédel. In raport cu ficcare domeniu de istorie la care renunta, 
alegerca relativa a istoricului nu se face niciodata decit intre 


* Fiecare domeniu al istoriei este circumscris in raport ou acel de 
rang imediat inferior si inscris in raport cu acel de rang mai ridicat. 
Se verificd astfel cA fiecare istorie slabi a unui domeniu inscris este 
complementara istoriei tari a domeniului ciroumscris si contradictorie 
in raport cu istoria slaba a aceluiasi domeniu (in masura in care este 
el insusi un domeniu inscris). Fiecare istorie este asadar insofita de un 
numar nedeterminat de anti-istorii, fiecare dintre ele find oomplemen- 
tar4 celorlalte: unei istorii de rangul I ii corespunde o anti-istorie de 
rangul 2, etc. Progresul cunocasterii si crearea stiintelor noi se fac prin 
generarea de anti-istorii, care demansteazi οὖ o anumitd ordine, sin- 
gura posibild pe un plan, inceteazd de a fi posibild pe un alt plan. 
Anti-istoria revolutiei franceze imaginata de Gobineau este contradictorie 
in planul in care revolujia fusese ginditA inaintea lui; eadevine posibila 
de conceput din punct de vedere logic (ceea ce mu inseamnd οὖ ar fi 
adevarat4) dac4 ne situ4m pe un nou plan, pe care de altfel Gobineau 
la ales cu stingdcie, cu canditia de a trece de la o istorie de rang 
yanual“ sau ,secular“ (si totodatd politica, sociald si ideologicd) la ὁ 
storie de rang ,milenar“ sau ,,plurimilenar“ (si totodatA culturald si 
amtropologicd), procedeu al c&rui inventator nu este Gobineau si care 
S-ar putea numi: ,,transfonmarea lui Boulainvilliers*. 
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Ὁ istoyie care ne ἰηνδίᾷ mult si explicd mai putin si o istoric 
care éxplicd mai mult si ne invata mai putin. Dacd vrea sa 
scape din aceasta dilema, singurul mijloc va fi si iasd din is- 
torie: fie prin partea ei de jos, dacd in cdutarea informatici c 
dus de la examinarea grupurilor la aceea a indivizilor, apoi la 
motivatiile lor, care tin de istoria lor personala si de tempera- 
mentul ldr, adicd de un domeniu infra-istoric unde domnesc 
psihologia \si fiziologia; fie prin partea ei de sus, daca nevoia 
de a infelhge il incilé s& reaseze istoria in prcistorie si pe 
aceasta in evolutia generala a fiintelor organizatc, care ea in- 
sdsi nu se explica decit in termeni de biologic, de geologic si, 
in final, de cosmologie. 

Exista insa un alt mijloc de a cluda dilema, fara a distruge 
prin accasta istoria. E de ajuns sa recunoastem ca istoria este 
o metoda careia nu-i corespunde un obiect distinct si, in conse- 
cinta, de a contesta echivalenta dintre notiunea de istoriec gi 
aceca de umanitate, ce se pretinde a ni se impunc in scopul 
nemiarturisit de a face din istoricitate ultimul refugiu al unui 
umanism transcendental, ca si cum, cu singura conditic de a 
renunta la eu-uri prea lipsite de consisten{a, oamenii ar putea 
regasi, in planul lui noi, iluzia libertatii. 

De fapt, istoria nu este legata de om, nici de vreun obiect 
special. Ea consta in intregime in metoda sa, expericnta dove- 
dind ca ea e indispensabila pentru inventaricrea tuturor ele- 
mentelor oricdrei structuri, fie umana sau non-umana. Departe 
deci ca prin cdutarea intcligibilitatii sA se ajunga la istorie ca 
la punctul οἱ de sosire, istoria este aceea care serveste ca punct 
de plecare pentru orice cautare a inteligibilitatii, Asa cum 56 
spune despre anumite profesiuni, istoria te duce la tot, dar 
cu conditia sa iesi din ca. 


Acest altceva la care istoria, in lipsd de referinte, ne tri- 
mite, demonstreaza ca oricare ar fi valoarea ci (pe care nu 
intentiondm sd o conlestam), cunoasterea istorica nu merita 
sa fie opusa altor forme de cunoastere, ca o forma absolut pri- 
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vilegiata. Am aratat mai sus* ca o descoperim deja inradaAinata 
in gindirea salbatica si intelegem acum de ce aici ea nu ge dez- 
volta. Specificul gindirii salbatice consta in atemporalitftea ci; 
ea vrea sa perceapa lumea ca totalitate sincronica si digcronica 
totodata, si cunostinta pe care o dobindeste despre lum¢ se asea- 
mand cu accca pe care ne-o ofera oglinzile unei incdpfri, fixate 
pe peret: opusi gi care se reflecta una intr-alta (preg mM $i obi- 
ectele agezate in spatiul care le desparte), dar fara 4 fi riguros 
paralele. Se formeaza simullan o multime de imagimi, din care 
nici una nu e identica cu celelalte si, prin urmare, tiecare din- 
tre ele aduce doar o cunoaStere partiala a decorului si a mo- 
bilierului, dar al caror grup se caracterizeazd prin proprietati 
invariante care exprima un adevar. Gindirea salbatica aprofun- 
deaz4 cunoasterea acestui adevar cu ajutorul unor imagines 
mundi. Ea construieste edificii mentale care ii inlesnesc Inte- 
legerea lumii in masura in carc ele ii seamana. In acest sens, 
ea a putut fi definita ca gindire analogica. 

Dar tot in acelagi sens ea se deosebeste de gindirea domesti- 
cita, unul din aspectele careia il constituie cunoasterea istorica. 
Grija de continuitate, care o inspira pe aceasta din urma, apare 
intr-adevar ca o manifestare, in ordinea temporala, a unei cu- 
noasteri care nu mai este discontinua si analogica, ci intersti- 
tial& si unificatoare: in loc de a dubla obiectele prin interme- 
diul unor scheme promovate la rolul de obiecte supraadaugate, 
ea cauta sa depadseasca o discontinuitate originara, legind obiec- 
tele intre ele. Dar aceasta ra{iune, in intregime preocupata 
de a reduce decalajele si de a suprima deosebirile, poate fi, 
pe buna dreptate, numita ,,analitica*. Printr-un paradox asupra 
caruia s-a insistat recent, pentru gindirea moderna, ,,continuul, 
variabililatea, relativitatea, determinismul — merg impreuna* 
(Auger, p. 475). _ 

Accst continuum analitic si abstract va fi, fara indoiala, 
opus accluia al praxis-ului, asa cum il traicsc indivizii con- 
creti. Accst al doilea continuum apare insa derivat, ca si ccla- 
lalt, fiindei cl nu este decit modul de intelegere constienta a 
proceselor psihologice si fiziologice, care sint cle inscle dis- 
continue. Noi nu contestam ca ratiunea se dezvolta si sc 


* Vez pp. 399—401. 


ΙΒΤΟΗΕΙΕ SI DIALECTICA 435 


transforma in cimpul practicii: modul de gindire al omului 
exprima raporturile sale cu lumea si cu oamenii. Dar pentru 
ca prazis-ul s4 poatd fi trait ca gindire, trebuie ca mai intli 
sa existe gindirea (intr-un sens logic gi nu istoric), adicd sa 
fie date conditiile οἱ initiale, sub forma unei structuri obiec- 
tive a psihismului si a creierului, in lipsa careia nu ar exista 
nici praris, nici gindire. 

Agadar, atunci cind descriem gindirca salbaticd ca pe un 
sistem de ‘concepte prinse in imagini, nu ne apropicm de loc 
de robinsonadele (Sartre, pp. 642—643) dialecticii constituante: 
orice ratiune constituantaé presupune o ratiune constituita. 
Dar, chiar daca i-am concede lui Sartre circularitatea pe care 
o invoca pentru a spulbera ,,caracterul suspect“ care se leaga 
de primele etape ale sintezei sale, ceea ce propunc el atunci 
cind pretinde sa restituie sensul schimbului matrimonial, al 
potlatch-ului* sau al demonstratiei facutéa de un salbatic me- 
lanezian, privind regulile de casatorie ale tribului sau, sint 
totugi ,robinsonade“, de asta data in chip de descriere a feno- 
menelor. Sartre sc refera in acest caz la o comprehensiune 
traita in prazis-ul organizatorilor, o formula bizara, careia nu-i 
corespunde nimic real, in afara poate de opacitatea pe care o 
opune orice societate straina aceluia care o cercctcaza dina- 
fara si care il incila sa proiectcze asupra ci, sub forma de 
atribute pozitive, lacuncle propriei sale observatii. Doua exem- 
ple ne vor ajuta sa ne precizim ideea. 

Nici un etnolog nu poate sa nu fic impresionat de maniera 
comuna in care — in toata lumea — societatile cele mai di- 
ferite conceptualizeaza riturile de initiere. In Africa, in Ame- 
rica, in Australia sau in Melanezia, aceste rituri reproduc 
acceasi schema: se incepe prin ,,uciderea* simbolicd a novi- 
cilor rapiti familiilor lor, care sint tinuti ascunsi in padure sau 
in hatisuri, unde sint supusi incercarilor din viata de apoi, dupa 
care ei ,renasc“ ca membri ai societatii. Cind sint redati parin- 
tilor lor naturali, acestia simuleazd toate fazele unei noi nas- 
teri si procedeaza la o recducare, care priveste pina si gestu- 
rile cele mai elementare ale modului de a se hrani sau de a 


* Ceremonie la indienu din nord-vestul Americii, in cursul cdreia se 
distribuie daruri (N. Tr.). 
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se imbraca. Ar fi ispititor de a interpreta acest ansamblu de 
fenomene ca ο dovada ca, in acest stadiu, gindirea este in/intre- 
gime prins4 in praxis. Ar insemna sa vedem insa lucrurile pe 
dos, fiindca, dimpotriva, prazis-ul stiintific este cel care, la noi, 
a golit notiunile de moarte si de naslere de tot ccea ce nu 
corespundea in cle unor simple procese fiziologice, facindu-le 
improprii de a vehicula alte semnificatii. In socictatile cu rituri 
de initicre, nasterea si moartea oferad materialul pentru o con- 
are bogatd si variata, in masura in care o cunoastere 
4 indreptata spre randamentul practic — care le lipseste 
indigenilor — nu a despuiat aceste notiuni (si atitea altcle) de 
cea mai mare parte a unui sens care transcende deoscbirea din- 
tre real si imaginar, sens deplin, caruia noi nu mai stim decit 
sa-i evocam fantoma, pe scena redusa a limbajului figurat. 
Ceea ce ne apare deci ca o ,,incleierc“, este semnul unci gindiri 
care ia pur si simplu in scrios cuvintcle de care 50 serveste, in 
limp ce pentru noi, in imprejurari comparabile, nu ec vorba 
decit de ,,jocuri* de cuvinte. 

Tabu-urile socrilor ofera materialul pentru un apolog care, 
pe o cale difcrita, conduce la aceeasi concluzie. Interdictia 
frecventa a oricdrui contact fizic sau verbal intre rude prin ali- 
anta li s-a parut atit de ciudata ctnologilor, incit s-au straduit 
sa emita o multime de ipoteze explicative, fara a mai verifica 
daca ele nu se faceau reciproc de prisos. Astfel, Elkin explica 
raritatea casatoriei cu vara patrilaterala, in Australia, prin 
regula ca un barbat, trebuind sa evite orice contact cu soacra 
lui, va avea grija sa si-o aleaga printre femeile care sint cu 
totul straine grupului sau local (cdruia {i apartin surorile ta- 
talui sau). Regula in sine ar avea ca scop sa impicdice ca o 
mama si fica ei sd-si dispute afectiunea aceluiasi barbat; in 
sfirsit, tabu-ul s-ar fi extins, prin contaminare, la bunica ma- 
terna a sotici si a sotului ei. Avem, prin urmare, patru inter- 
pretari concurente ale unui fenomen unic: ca functie a unui tip 
de casatorie, ca rezultat al unui calcul psihologic, ca protectie 
impotriva tendintelor instinctive si ca produs al unci asocieri 
prin contiguitate. Cu toate acestea, autorul nu este inca satis- 
facut, pentru ca, dupa parerea lui, tabu-ul socrului tine de 0 a 
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cincea interprctare: socrul este creditorul barbatului caruia i-a 
dat-o pe fiica sa si gincrele se considera in pozitie de inferiori- 
tate fata de cl (Elkin 4, pp. 66—67, 117—120). 

Ne vom multumi cu ultima interpretare, care cuprinde per- 
fect toate cazurile examinate si care face celelalte interpretari 
de prisos, subliind naivitatea lor. De ce este insa atit de greu 
s& asezim accste obiceiuri la locul lor adevdrat? Cauza ni se 
pare a fi accca ca obiceiurile propriei noastre socictati, pe care 
le-am putea compara cu cle si care ar putea servi ca punct de 
reper pentru identificarea lor, existé la noi fi stare disociata, 
pe cind in societatile exotice cle se prezinta sub o forma aso- 
ciata, care le face de nerecunoscut pentru noi. 

Cunoastem tabu-ul socrilor sau cel putin echivalcntul sdu 
aproximativ. Este acel care ne interzice de a apostrofa pe mai 
marii acestei lumi si care ne impune sa ne dam la o parte a- 
tunci cind ii intilnim in calc. Orice protocol o afirma: nimeni 
nu se adreseaza el cel dintii presedintelui republicii sau regi- 
nei Anglici, iar noi adoptam aceeasi rezerva cind imprejurari 
neprevazute creeazd intre un superior si noi conditiile unei ve- 
cinatati mai apropiate decit ar permite distanta sociala care ne 
desparte. Or, in majoritatea societatilor, pozitia celui care da 
Ὁ femeic coincide cu o superioritate sociala (uneori si econo- 
mica), iar a aceluia care o ia, cu o inferioritate si o dependenta. 
Aceasta incgalitate a rudclor prin alianta se poate exprima 
obiectiv in institutii, sub forma de ierarhie fluidd sau stabila, 
sau se exprima subiectiv in sistemul relatiilor interpersonale, 
prin intermediul privilegiilor si al interdictiilor. 

Asadar, nici un mister nu este legat de obiceiuri pe care 
experienta traita ni le dezvaluie in interioritatea lor. Sintem 
doar derutati de conditiile lor constitutive, care sint difcrite 
in fiecare caz. La noi cle sint net separate de alte obicciuri si 
legate intr-un context neechivoc. In schimb, in socictatile exo- 
tice, aceleasi obiceiuri si acelasi context sint parca prinse in 
alte obiceiuri si intr-un alt context: acel al legaturilor famili- 
ale, cu care ni se par incompatibile. Cu greu ne putem inchi- 
pui ca, in intimitate, ginerele presedintelui republicii ar vedca 
in el pe seful statului mai curind decit pe socru, si daca sotul 
reginei Angliei se comporta in public ca primul dintre supusii 
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ei, avem toate motivele si presupunem ca, intre patru ochi, el 
e pur gi simplu un sot. Este ori unul, ori altul. Ciudatenia 
aparenta a tabu-ului socrilor provine din faptul de a fi in ace- 
Jasi timp si unul si altul. 

In consecinté, $i dupd cum am verificat-o deja pentru operatii 
ale intelectului, sistemul de idei si de atitudini nu apare aici 
decit incarnat. Luat in sine, acest sistem nu prezinta nimic 
care l-ar putea dcruta pe etnolog: relatia dintre mine si prege- 
dintele republicii consta exclusiv in reguli negative, intrucit in 
lipsa altor legaturi, raporturile noastre eventuale sint definite 
integral prin regula cd eu nu-i voi vorbi decit dacd ma invita 
s-o fac si οὔ ma voi tine la distanta respectuoasa fata de dinsul. 
Dar ar fi de ajuns ca aceasta relatie abstracta sA fie imbracata 
intr-o relatie concreta si ca atitudinile proprii fiecdreia sa se 
cumuleze, pentru ca s4 ma simt tot asa de stingherit de familia 
Mea ca si un indigen australian. Ceca ce ne apare ca 0 mai 
mare usurintd sociali si ca o mai mare mobilitate intelectuala 
tine deci de faptul ci noi preferam a opera cu picse detasate, 
ba chiar cu ,bani marunti“, pe cind indigenul este un tezauri- 
zator logic: fara incetare el reinnoada firele, intoarce si suceste 
neostenit toate aspectele realului, fie ele fizice, sociale sau 
mentale. Noi traficdm cu ideile noastre; el face din ele ο co- 
moara. Gindirea salbaticd pune in practica o filozofie a finitu- 
dinii. 

Tot de aici provine si interesul reinnoit pe care ea il inspira. 
Aceasta limba cu un vocabular restrins, care stie sa exprimc 
orice mesaj prin combinatii de opozitii intre unitati constitutive, 
aceasta logicd a comprehensiunii, pentru care continuturile nu 
pot fi disociate de forma, aceasta sistematica a claselor finite, 
acest univers alcatuit din semnificatii nu ne mai apar ca mar- 
tori retrospectivi ai unui timp 


»-+-¢Cind cerul pe pamint 
Mmergea si respira intr-o multime de zei;* 


si pe care poetul il evocd doar pentru a intreba daca trebuie 
sau nu sa fie regretat. Acest timp ne este astdzi redat datorita 
descoperirii unui univers al informatiei, in care guverneaza din 
nou legile gindirii salbatice; tot asa, cerul mergind pe pamint 
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in mijlocu] unei multimi de emitatori si de receptori alc caror 
mesaje, atita vreme cit circula, constituie obiecte ale lumii fi- 
zice si pot fi sesizate concomitent dinafara si dinduntru. 

Ideea cd universul primitivilor (sau pretinsi ca atare) consta 
in principal din mesaje nu este noua. Pina la o epoca recenta 
insa, se atribuia o valoare negativa la ceea ce din greseala era 
luat drept un caracter distinctiv, ca si cum aceasta deosebire 
intre universul primitivilor si al nostru ar contine explicatia 
inferioritatii lor mintale si tehnologice, pe cind ea mai curind 
ii pune pe acelasi nivel cu teoreticienii moderni ai documen- 
tarii*. Era necesar ca stiinta fizicii sa descopere cd an univers 
semantic poseda toate caracteristicile unui obiect absolut, pen- 
tru a se recunoaste ci maniera in care primitivii conceptuali- 
zeaz4 lumea lor este nu numai coerenta, dar chiar aceea care 
se impune faté de un obiect, a cdrui structura elementara ofera 
imaginea unei complexitati discontinue. 

Totodata era depasita si falsa antinomie dintre mentalitatea 
logica si mentalitatea prelogicd. Gindirea salbatie® este logica, 
in acelasi sens si in acelasi fel ea si a noastra, dar 888 cum este 
a noastré numai cind isi da osteneala s4 cunoascd un univers 
caruia fi recunoaste simultan proprietati fizice si proprietati 
semantice. Neintelegerea aceasta o data risipita, nu ramine mai 
putin adevdrat ca aceasta gindire, contrar opiniei lui Lévy- 
Bruhl, purcede pe caile intelectului, si nu pe acelea ale afecti- 
vitatii, cu ajutorul deosebirilor si opozitiilor si nu prin confuzie 
si participatie. Cu toate ca termenul nu intrase inca in uz, nu- 
meroasc texte ale lui Durkheim si ale lui Mauss arata ca ei 
intelesesera ca gindirea zisa primitiva era o gindire cuantificata. 

Ni se va obiecta ca intre gindirea primitivilor si a noastra 
subzista o deosebire capitala: teoria informatici se intereseaza 


* Documentaristul nu respinge si nici nu discut& substanta lucrdrilor 
pe care le analizeazi pentru a scoate din ele unitatile constitutive ale 
codului sdu sau pentru a le adapta la acest cod, fie combimindu-le intre 
ele, fie descompunindu-le, dac& e nevoie, in unitati mai fine. El trateaza 
deci pe autari ca pe niste zei, ale cdror revelatii ar fi scrise pe hirtie, 
im loc sa fie inscrise in fiinte si in lucruri, dar prezentind aceaasi va- 
loare sacr4, care tine de caracterul semnificant in cel mai inalt grad, 
Pe care, pentru motive metodalogice sau antologice, nu s-ar putea, ipo- 
tetic vorbind, 5ἅ nu fl reounaascd in ambele cazuri. 
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de mesaje care sint autentice, pe cind primitivii iau in mod 
gresit drept mesaje simple manifestari ale determinismului 
fizic. Exist insd doud motive care anuleaza validitatea acestui 
argument. In primul rind, tcoria informatiei a fost generalizata 
si se extindc la fenomene care intrinsec nu poscda caracterul 
de mesaje, si anume la acele ale biologiei; iluziile totemismu- 
lui au avut cel putin avantajul de a pune in lumina locul fun- 
damental care revine fenomenelor de acest ordin in economia 
sistemelor de clasificare. Tratind proprietatile scnsibile alc 
regnului animal si ale regnului vegetal ca si cum ar fi clemen- 
tcle unui mesaj si descoperind in ele ,scmnaturi* — deci sem- 
ne —, oamenii au comis erori de reperare: elementul semnifi- 
cant nu era fntotdcauna acela pe care il credeau ei. Dar, in 
lipsa unor instrumente perfectionate, care le-ar fi permis sa-l 
situeze acolo undc cl sc afld ccl mai adesca, adica la nivelul 
microscopic, ei discerncau deja ,ca printr-un val* principii de 
interpretare pentru care au fost necesare descoperiri cu totul 
recente — tclecomunicatiile, microscopul gsi calculatoarele elec- 
tronice — ca sa ne dezvaluic valoarea lor euristicd si congruenta 
lor cu realul. 

Din cauza ca mesajele (in timpul perioadci de transmisic, in 
care ele exist obiectiv in afara constiintei emitdtorilor si a 
receptorilor) prezinta insusiri comune intre cle si lumca fizica, 
rezulta οὔ oamenii, insclindu-se asupra fenomenelor fizice (nu 
in mod absolut, ci relativ la nivelul la care le perccpeau) si 
interpretindu-le ca si cum ar fi fost mesaje, puteau totusi par- 
veni la anumitc insusiri alc lor. Pentru ca o teoric a informatici 
sa fi putut fi elaboratd, cra fara indoiala indispensabil sa sc 
fi descoperit cd universul informatiei cra o parte sau un aspect 
al lumii naturale. Dar o data demonstrata, validitatea trecerii 
de Ja lcgile naturii la acelea ale informatiei implica validitatea 
trecerii inverse: aceea care, de milenii, ingaduie oamenilor sa 
se apropie de Icgile naturii pe cdile informatiei. 

Desigur, proprieta{ile accesibile gindirii salbatice nu sint 
identice cu cele ce retin atentia savantilor. Dupa caz, lumea 
fizicd este abordatad de la capete opuse: unul concret in cel mai 
inalt grad, altul tot pe atit de abstract, apoi fie sub unghiul cali- 
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tatilor sensibile, fie sub acel al proprietatilor formale. Dar fap- 
tul cA aceste doud drumuri au fost sortite a se intilni — ccl 
putin teoretic, si daca nu s-ar fi produs schimbari bruste dc 
Pperspectiva —, explicd de ce si unul si celalalt, si unul indc- 
pendent de celalalt in timp si in spatiu, au condus la ἀουᾶ 
stiinte distincte, desi amindoud deopotriva pozitive: aceea care 
ἃ avut ca baza o teorie a sensibilului si care continua sa ras- 
punda nevoilor noastre escntiale prin intermediul acelor arte 
ale civilizatici ca: agricultura, cresterea vitelor, oldritul, tesato- 
ria, conservarea si prepararea alimentelor etc, a cdror dezvol- 
tare 6 marcata de epoca neoliticd, si aceea care se situeaza 
dintru inceput pe planul inteligibilului si din care a luat nasterc 
stiinta contemporana. 

A fost nevoie sa se astepte pind la mijlocul accstui secol pen- 
tru ca drumuri multa vreme separate sa se incruciseze: acela 
care patrunde in lumea fizica pe calea ocolité a comunicarii si 
acela despre care se stie de curind ca, prin intermediul fizicii, 
patrunde in lumea comunicrii. Intregul proces al cunoasterii 
umane capata astfel caracterul unui sistem inchis. A recunoaste 
ca spiritul stiintific, sub forma lui cea mai moderna, va fi con- 
tribuit si legitimeze principiile si sa restabileascd in drepturile 
sale gindirea salbaticad, printr-o intilnire pe care numai ea a 
gstiut s-o prevada, inscamna a ramine inca o data fidel inspira- 
tiei acestci gindiri. 

12 tunie — 16 octombrie 1961. 


Apendice 


Cu privire la Panseaua salbatica (Viola tricolor, L, Catifeluta, 
trei frati patati): 

»Odinioara, violeta tricolora [panseaua salbatica] exala un 
parfum mai suav decit al violetei de martie (sau violeta miro- 
sitoare). Ea crestea pe atunci in lanurile de griu, pe care il 
striveau in picioare toti cei care voiau s-o culeaga. Violetei ii 
fu mila de griu si ruga cu smerenie Sfinta Treime s4-i ia par- 
fumul. Rugaciunea fi fu implinita si de aceea poarta numele 
de floarea Sfintei Treimi* (Panzer, II, 203, citat de Perger, 
p. 151). 


»Floarea varietatilor cultivate este impodobita cu doua culori 
(violet si galben sau galben si 810), uneori cu treé (violet, gal- 
ben, alb-galbui), contrastind puternic... In germana pansea: 
Stiefmiitterchen — mamica vitrega. In interpretarea populara, 
somptuoasa petala pintenata o reprezinta pe mama vitrega (so- 
tia din a doua casatorie a tatdlui), cele doud petale adiacente, 
de asemenea foarte colorate, reprezinta pe copiii ier petalele 
superioare (ale caror culori sint mai sterse), pe copiii din prima 
casatorie. Folclorul polonez ofera o interpretare simbolica in- 
trucitva diferita si care merita atentie, cu atit mai mult cu cit 
tine seama de pozitia sepalelor, avind in acelasi timp un con- 
finut poetic la fel de bogat ca si versiunea germana. Petala 
inferioara, care e cea mai aratoasa, se sprijind in fiecare parte 
pe o sepala: aceasta e mama vitregd, asezata intr-un fotoliu. 
Gele doua petale adiacente, bogat colorate si ele, stau fiecare 
pe o sepala si reprezintd copiii din a doua casatorie, prevazuti 
fiecare cu locul siu. Cele doua petale superioare, a cdror culoare 
este mai terna, se sprijina lateral pe pintenul caliciului, care 
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se ridicd in mijloc: sint bictii copii din prima casatorie, care 
trebuie sé se multumeasca cu un singur loc pentru amindoi. 
Wagner (In die Natur, p. 3) completeaza aceasta interpretare. 
Petala somptuos colorata — adica mama vitrega — trebuie, ca 
pedeapsa, sA sc aplece in jos, pe cind copiii umili din prima 
casatorie (pctalcle supcrioare) sint indreptati in sus. Panseaua 
salbaticd serveste la prepararca unci tizane carc cura{a singel, 
zisa tizana Sfintei Treimi“ (Hoefer si Kr). 


»Interpretarea printr-o mama vitrega, doi frati din a doua 
casatorie, avind fiecare locul sau, si doi frati din prima casa- 
torie, impartind un singur loc, e foarte veche... Dupa Ascher- 
son’s Quellen, petalele simbolizcazd patru surori (doua din 
prima si doua din a doua cisatoric), pe cind mama vitrega 
corespunde celei de-a cincca petale, fara pereche* (Treiche], 
Volksthiimliches). 


»imi admirati petalcle, spunc violeta, dar cxaminati-le mai de 
aproape: marimea gi ornamentatia lor sint diferite. Cea de jos 
sc ctaleaza, οδίο mama vitrega cea rea care ia totul pentru din- 
sa; s-a instalat pe doua scaune deodata, caci, dupa cum vedeti, 
sub accasta pctala mare sint ἀουᾶ scpale. La dreapta si la 
stinga ci sc afla propriile ei fiice; fiecare are locul ei. Si foarte 
departe de ea se vad cele doua petale de sus: sint cele doud 
fiice vitrege ale ei, care se ghemuiesc umil pe acelasi loc. Atunci, 
bunul Dumnezeu se induioseaza de soarta fetelor vitrege negli- 
jate; cl pedepseste pe mama vitrega cca rea, intorcind floarea 
pe pedunculul ei: vitrega, care era sus atunci cind floarea era 
Ja locul ei, va fi de aici inainte jos, si o cocoaga mare ii creste 
pe spate; fetele ei capata barba ca pedeapsa pentru mindria lor, 
ceea ce le face ridicole in ochii tuturor copiilor care le vor 
vedea; pe cind fetele vitrege dispretuite sint asezate acum mai 
sus decit ele‘ (Herm. Wagner, In die Natur, p. 3; citat de 
Branky, Pflanzensagen). 


»lata de ce panseaua se numeste Syrotka (orfana). A fost ὁ 
data un barbat, nevasta lui si doud fete ale lor. Femeia muri 
si barbatul se cdsadtori a doua oara cu o alta femeie, care avu 
si ea doua fete. Ea nu dadea niciodata copiilor vitregi decit un 
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singur scaun, dar alor sai le dadea cite unul fiecdruia, iar pen- 
tru dinsa isi pastra ἀουᾶ. Cind toti murira, Sfintul Petru ii 
aseza tot asa, iar acest lucru il «zugraveste» panseaua asa cum 
o vedem noi azi. Cele douad orfane, care trebuiau sd se multu- 
measca intotdeauna cu un singur loc, sint in doliu si cu totul 
albe, pe cind fetele din a doua casatorie sint impodobite cu 
culori vii si nu poarta doliu. Mama vitrcga, instalata in cele 
doua locuri ale sale, e pe de-a-ntrcgul albastra si rosie si nu 

arta nici ea doliu* (Legenda lui Lusace, W. von Schu- 
enburg, Wendisches Volksthum, 1882, p. 43). 


wintr-o zi, fara stirea parin{ilor, un frate Ἰυᾶ in cdsdtorie pe 
sora sa (fara a sti ca ii era sora). Cind amindoi aflara crima 
lor involuntara, avura o asemenea suparare, incit lui Dumnezeu 
ij fu mila de ci si ii preschimba in accasta floarc (panscaua), 
care a pastrat numele de bratky (fratii)* — (Legenda din Ucrai- 
na, Revista de etnografic* [in rusa], t. III, 1889, p. 211 [Th. 
vi). 


Dupd Rolland, Flora, t. II, pp. 179—181. 
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